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ESCRITOS FUNDACIONALES DEL CRISTIANISMO

NUEVO TESTAMENTO

«La composicidn literaria de los Evangelios es enormemente compleja. Muchas
hipotesis y toneladas de papel se han vertido sobre esta cuestion.
Naturalmente, con todos los géneros literarios que se quieren admitir, con las
diferencias profundas que hay entre un relato que tiene una destinacién
catequética, otro que tiene una destinacion misional, y otro que puede tener
una destinacion kerygmatica [proclamacién de un mensaje], no cabe duda de
que la figura de Cristo como profeta (en el sentido de predicador) derogd y
cambié la ley de Israel.

Ciertamente, los Evangelios no dan una cronica, sino el sentido teologal que
tiene ese relato de la vida de Cristo. Son una exposicién de algunas acciones
de Cristo vistas desde la fe posterior a Pentecostés. Seria quimérico querer
escindir punto por punto lo que hay de sentido teologal y lo que hay de cronica
histérica.» [Zubiri, Xavier: El problema teologal del hombre: Cristianismo.
Madrid: Alianza Editorial, 1999, p. 51]

«Este primer corpus cristiano tiene una unidad de fondo, ya que es el primer
intento de variados autores por comprender la historia del mundo y del ser
humano a la luz de lo que, segun ellos, eran los planes salvadores de Dios
manifestados en Jesus de Nazaret, en su vida, su predicacidon, su muerte y
resurreccion. Todos los escritos que encontramos en este corpus buscan
presentar de uno u otro modo esta concepcion, sea cual fuere su autoria y su
formato literario concreto.

El espacio cronoldgico que ocupa este corpus de escritos va probablemente
desde el 51 e.c., momento en el que se escribid su primera obra, la Primera
carta a los tesalonicenses de Pablo de Tarso, y se cierra convencionalmente
en torno al 135, fecha que seiala el fin del sequndo gran levantamiento judio
contra Roma en tiempos de Adriano. Es este también el posible momento de
composicion de la denominada Segunda carta de Pedro, en realidad de autor
desconocido.

Cada escrito dentro de este conjunto unitario que mantiene una fe mas o
menos comun es obra de un autor individual con sus perspectivas e intereses
particulares, que son también probablemente los del subgrupo cristiano al que
pertenece. Las diferencias conceptuales se explican en parte porque la
composicion del Nuevo Testamento se extendid no solo durante esas décadas,
sino también por diversas regiones geograficas y ambientes distintos. Salvo
las cartas genuinas atribuidas a Pablo de Tarso, siete en total, el resto de las
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obras del Nuevo Testamento —con la excepcidon de la Revelacién, «firmada»
por un anciano («presbitero») llamado Juan, pero del que nada cierto
sabemos— es andnimo. La tradicidén secundaria cristiana desde mediados del
siglo II procurd poner rostro y nombre a los autores de tales obras, pero esta
pretension ha sido desmontada por la ciencia histérica.» [Antonio Pifiero: 13-
14]

Los evangelios son obras circunstanciales, son, a la vez, biografia y apologia.
Son circunstanciales porque las reuniones de la comunidad son de distinto
caracter: liturgicas, catequéticas, misionales. Se compusieron con orientacion
diferente en funcién de las distintas preocupaciones de sus lectores:

Mateo para hacer ver a los judios que en Cristo “se cumplieron las Escrituras”;
Marcos reproduce la catequesis de Pedro; Lucas reproduce la predicacion
paulina, atendiendo a la expansidon geografica del Reino de Dios; Juan
atestigua la Persona de Cristo como Verdad personal de Dios (contra los
gndsticos) y como encarnada realmente (contra los docetas). En cuanto a los
Hechos de los Apdstoles y las Cartas de Pablo, lo que determina su
composicion es la misionaridad.

Existe una estrecha relacién entre los tres evangelios sindpticos (Marcos,
Mateo y Lucas). De los 678 versiculos que componen el Evangelio de Marcos,
406 son comunes tanto con Mateo como con Lucas, 145 solo con Mateo y 60
solo con Lucas. Unicamente 51 versiculos de Marcos no tienen paralelo en
ninguno de los otros dos sinodpticos.

La tradicidn cristiana habia establecido que el evangelio mas antiguo era el de
Mateo. Se habia llegado a afirmar que el de Marcos era un resumen de los
Evangelios de Mateo y Lucas.

Weisse y Wilke, de modo independiente, en 1838 concluyeron que el Evangelio
de Marcos no era un resumen de Mateo y Lucas, sino que era anterior a ellos
y mas bien les habia servido de fuente. Ademas, Weisse establecié la teoria
de que existia una fuente comudn a Mateo y Lucas. Johannes Weiss, en 1890,
denomind con la letra Q a esta fuente (de Quelle, que significa ‘fuente’ en
aleman). La teoria de las dos fuentes fue analizada y sistematizada por
Heinrich Julius Holtzmann.

La hipdtesis mas extendida para explicar la relacion entre el Evangelio de
Marcos y los otros dos evangelios sindpticos, el de Mateo y el de Lucas, es hoy
la teoria de las dos fuentes. Esto no quiere decir que todos los expertos la
acepten, ni que no puedan oponérsele diversas objeciones. Hay bastante
acuerdo, sin embargo, en que, el de Marcos, fue el primero de los cuatro
evangelios en ser redactado.

En el marco de la teoria de las dos fuentes, las posibles relaciones entre el
Evangelio de Marcos y la fuente Q han sido estudiadas por autores como L.
Burton Mack (The Lost Gospel: The Book of Q and Christian origins, 1993) y
Udo Schnelle (The History and Theology of the New Testament Writings,
1998).

¢Qué es la Fuente Q?
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La reconstruccion tedrica de un documento escrito en griego que recogia
sentencias de Jesus, que debié de componerse hacia el 50 d.C. y que puede
reconstruirse comparando los multiples pasajes en los que Mateo y Lucas
coinciden casi al pie de la letra en materiales de la tradicidn que no se hallan
en el Evangelio de Marcos, que es otra de sus fuentes.

«Los evangelistas son judios de la didspora convertidos al judeocristianismo.
Tal vez su lengua materna fuera incluso el arameo, pero seguramente conocen
el griego, lengua en la que, por cierto, estan escritos todos los libros del Nuevo
Testamento. Digamos que el detonante para la creacidén de los Evangelios es
el retraso de la Segunda Venida de Cristo.

Si tu esperas la Segunda Venida para dentro de 10 minutos, no te preocupas
de nada. Pero se retrasaba, se retrasaba, se retrasaba, en fin, se ha retrasado
hasta ahora. Y entonces hizo falta institucionalizar la cosa. Los Evangelios
nacen asi para ofrecer a los fieles una carne a esa teologia paulina sencilla
que giraba sobre la muerte y la resurreccion. Y la carne son los dichos, las
sentencias y las acciones de JesUs. Porque asi consigues un héroe, alguien a
quien imitar, una primicia de tu fe y de tu propia y futura resurreccion.»
[Antonio Pifiero, en El Confidencial, 18/11/2021]

El Evangelio segin Marcos

El Evangelio segun Marcos o Evangelio de Marcos (en griego, katd Mdpkov
gvayyeAiov; abreviado, Mc) es el mas antiguo. El Evangelio de Marcos es el
relato de la vida, el ministerio, los milagros, y las palabras de Jesucristo. En
contraste con Mateo, el cual primeramente presentd a Jesus como el Mesias,
Marcos enfatizd en la servidumbre del Sefior. Pretende ser la revelacion de
Dios en la pasién y en la resurreccidn. Ve e interpreta la vida terrena de Cristo
a la luz de la fe pascual. Por eso empieza llamando a Jesus Hijo de Dios (Mc
1,1).

Es el mas breve de los cuatro evangelios candnicos y también el mas antiguo
segun la opinion mayoritaria de los expertos biblicos. Entre los estudiosos
existe un amplio consenso en datar el Evangelio de Marcos a finales de los
anos 60 del siglo I d.C., o poco después del afio 70 d.C. Su autor es
desconocido, aunque una tradicidon cristiana tardia lo atribuye a Marcos,
personaje citado en otros pasajes del Nuevo Testamento. Narra la vida de
Jesis de Nazaret desde su bautismo por Juan el Bautista hasta su
resurreccion.

El Evangelio de Mateo

El Evangelio de Mateo depende literariamente del de Marcos y, ademas, de la
coleccién muy amplia de escritos y textos liturgicos independientes anteriores
a la redaccion literal de los evangelios. La opinion mayoritaria entre los
eruditos es que Mateo fue un producto del ultimo cuarto del siglo I. La
mayoria4 también cree que Marcos fue el primer evangelio que se compuso y
que tanto Mateo (que incluye unos 600 de los 661 versiculos de Marcos) y
Lucas se basaron en él como una fuente importante para sus obras. Sin
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embargo, el autor de Mateo no simplemente copié a Marcos, sino que lo uso
como base, enfatizando el lugar de Jesus en la tradicién judia e incluyendo
otros detalles no cubiertos en Marcos.

Presenta a Cristo como la persona que tiene dominio sobre la Ley y que esta
por encima de la Torah, un Cristo que es préximo a Yahweh. Mateo se dirige
a un auditorio que vive de la Ley. Es el evangelio que mas profusamente
emplea la palabra kyrios (Kbpiog), Sefior, que traduce exactamente el hebreo
adonai (°11x), que es el circunloquio con que los hebreos expresaban el nombre
propio de Yahweh.

Mateo relata que Jesus, como el Mesias de Israel, es rechazado y ejecutado,
pronuncia juicio sobre Israel y sus lideres y se convierte en la salvacion de los
gentiles. El evangelio refleja las luchas y conflictos entre la comunidad del
evangelista y los otros judios, particularmente con su aguda critica a los
escribas y fariseos: antes de la crucifixién se les conoce como israelitas, el
titulo honorifico del pueblo elegido de Dios; después de eso, se llaman
simplemente Ioudaioi (judios), una sefial de que a través de su rechazo de
Cristo, el «Reino de los Cielos» les ha sido quitado y entregado a la Iglesia. El
objetivo de Mateo es demostrarles a los judios que JesUs era efectivamente el
Mesias que tanto habian esperado.

El evangelista Lucas

El evangelista Lucas, compafiero de Pablo en sus viajes, escribe bastante mas
tarde. La resurreccion esta un poco mas lejos, asi como las comunidades
afectas a la vida de Jerusalén. Su evangelio es como un prélogo a los Hechos
de los Apostoles.

El Evangelio de Lucas, o Evangelio segun san Lucas (en griego Kata Aoukdv
gvayyeAiov) es el mas extenso de los cuatro evangelios candnicos del Nuevo
Testamento biblico. Relata la vida de Jesis de Nazaret, centrandose
especialmente en su nacimiento, ministerio publico, muerte, resurreccién y
termina con el relato de su ascensién.

El propdsito de Lucas, al escribir una historia de la vida, muerte, y resurreccion
de Jesucristo, era que las personas fuera de la fe y cultura judia pudieran
entender el mensaje de salvacion.

El evangelio es andénimo, puesto que no esta firmado. Es aceptado casi
unanimemente que fue escrito por el mismo autor de los Hechos de los
Apdstoles, pues ambas obras estan dedicadas a un mismo personaje, un tal
"Tedfilo", de quien se ignora si es un personaje real, un nombre simbdlico
(Tedfilo quiere decir 'amigo de Dios') o un seuddénimo.

El autor del libro de los Hechos, ademas, hace en su prélogo referencia a una
obra precedente. Se ha subrayado ademas la homogeneidad de estilo y de
pensamiento de estos dos libros

El Evangelio de Juan
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El Evangelio de Juan, también llamado Evangelio segun san Juan o Evangelio
segun Juan es el cuarto de los evangelios candnicos constitutivos del Nuevo
Testamento. Se caracteriza por las marcadas diferencias estilisticas y
tematicas, como asi también por las divergencias en su esquema cronoldgico
y topografico respecto de los otros tres, llamados evangelios sindpticos
(Mateo, Marcos y Lucas).

El Evangelio de Juan no solo contiene muchos pasajes sin equivalente en los
otros evangelios candnicos, sino que aun los pasajes con cierta similitud son
presentados de forma totalmente diversa en cuanto al contenido, al lenguaje,
a las expresiones y giros con que predica Jesus de Nazaret y a los lugares de
su ministerio.

La tradicidn apostdlica atribuye la autoria de este evangelio a Juan el apdstol
y evangelista aunque, dada la falta de unidad en su redaccidn final, el estilo y
la fecha supuesta de redaccion (en torno al afio 90 d. C.), entre otros puntos,
se cuestiona tanto la autoria en si como sus alcances (redactor, comunidad
responsable). Existe la posibilidad de que el Evangelio de Juan fuera fruto de
la comunidad fundada alrededor de uno de los discipulos de JesuUs, presentado
en el evangelio con el titulo de «discipulo a quien Jesus amaba», seguramente
la de Efeso.

Entre las caracteristicas del Evangelio de Juan, se acepta ampliamente la de
ser un escrito para la meditacién en el que sobresalen los discursos como
forma de reflexidon en torno a la figura de JesUs de Nazaret, a quien se
presenta desde el prologo como el Logos, la Palabra eterna de Dios.

Es un evangelio sumamente simbdlico y liturgico, que enmarca el ministerio
publico de Jesus en la sucesion de festividades judias (entre ellas, la Pascua
judia, la Fiesta de la dedicacién o de las luminarias y la Fiesta de los
taberndaculos o de las tiendas). Muchos estudiosos han visto en el Evangelio
de Juan un caracter marcadamente mistico. El Evangelio de Juan esta escrito
al final del siglo I, ha pasado todavia mucho mas tiempo. Juan es con Pablo
el gran tedlogo del Nuevo Testamento.

Las epistolas de Pablo

Las epistolas paulinas son un conjunto de catorce cartas (epistolas) escritas o
atribuidas a san Pablo y redactadas en el siglo I. Se trata de un corpus de
escritos representativos del llamado cristianismo paulino, una de las cuatro
corrientes basicas del cristianismo primitivo que terminaron por integrar el
canon biblico. Las epistolas paulinas fueron aceptadas unanimemente por
todas las Iglesias y son para el cristianismo, ya desde sus primeros tiempos,
una fuente ineludible de pensamiento y de espiritualidad.

Suelen distinguirse las llamadas epistolas paulinas auténticas, que tienen en
Pablo de Tarso su autor practicamente indiscutido, de las epistolas paulinas
pseudoepigraficas —también llamadas deuteropaulinas—, un conjunto de
escritos epistolares que se presentan como suyos pero que la critica moderna,
conocedora del fendmeno de la pseudoepigrafia tipico de las obras antiguas
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orientales y griegas, atribuye en grado diverso a otros autores asociados con
Pablo.

Las llamadas epistolas auténticas (Epistola a los romanos, Primera y Segunda
epistola a los corintios, Epistola a los galatas, Epistola a los filipenses, Primera
epistola a los tesalonicenses —probablemente la mas antigua—, y Epistola a
Filemon), dirigidas a creyentes cristianos de las iglesias que el Apdstol fundo
durante sus viajes misioneros después de su conversién, conforman la seccién
mas antigua del corpus del Nuevo Testamento: la critica textual moderna
sostiene de forma practicamente unanime que fueron escritas por la mano del
Apdstol apenas 20-25 anos después de la muerte de Jesus de Nazaret.

Con respecto a la Epistola a los Hebreos, aunque tradicionalmente se la ha
considerado paulina y por tanto se la enmarca en esa categoria, la critica
biblica actual sefiala que el autor no es propiamente Pablo.

En las epistolas de Pablo hay un tema constante: que la razén de ser de Cristo
es justamente ser pléroma (nAnpwpa, vocablo griego del verbo pleréo, que
significa ‘llenar’).

El vocablo no es de Pablo, es de la filosofia estoica: la totalidad del universo,
inmersa en el /6gos, en la razdn universal. El pléroma es un elemento comun
a muchas doctrinas gnésticas, se define como la unidad primordial de la que
surgen el resto de elementos que existen o, dicho de otra forma, la plenitud.
Es, pues, un término relevante en la filosofia y la religion. En Jesucristo esta
la plenitud del Verbo de Dios y ademas la plenitud de la creacion misma
(Romanos 15,29).

Los Hechos de los Apdéstoles

Los Hechos de los Apdstoles (en griego antiguo, Mpa&eig Tv AnooToAwv,
Praxeis ton Apostdlon; en latin, Actls Apostolorum), también conocido como
el libro de los Hechos o simplemente los Hechos, narra la fundacion de la
Iglesia cristiana y la expansién del cristianismo por el Imperio romano.

Los Hechos y el Evangelio de Lucas forman una uUnica obra de dos partes
(Lucas-Hechos u opus lucanum) escrita entre los afios 80 y 90 d. C. El propio
libro en su inicio manifiesta que es una segunda parte.

Sin embargo, los textos se separaron antes de que se escribieran los
manuscritos que llegaron hasta hoy. Con esta separacién se buscaba cultivar
el conocimiento de los evangelios como una unidad de archivos sagrados, a
los cuales los Hechos servian como una especie de apéndice. Es de un interés
y valor histdricos Unicos: no hay ningun otro libro como este dentro del Nuevo
Testamento. La “historia” de los Hechos no es solo “relato” sino “leccion” de
la Verdad de Dios.

El libro de los Hechos es la Unica historia de la Iglesia primitiva. Con él, las
epistolas paulinas son de un valor histérico incalculable; sin él, permanecerian
incomprensiblemente fragmentarias e incompletas, a menudo incluso
confundirian.

Despliegue del monoteismo — www.hispanoteca.eu 6



No contiene la historia de todos los apdstoles, sino solo la de Pedro y de Pablo.
Juan es mencionado solo tres veces, y todo lo que se cuenta de Santiago, el
hijo de Zebedeo, es su ejecucion por Herodes Agripa I. Al inicio del libro se
menciona a los doce apostoles (Hechos 1,13,26), incluyendo a Matias, que
sustituyo a Judas Iscariote. También a lo largo del libro se menciona a Bernabé
de Chipre, a Marcos, a Santiago el «hermano del Sefior» y a otras figuras
neotestamentarias.

El Apocalipsis

El Apocalipsis de San Juan (en griego antiguo, AnokdAuwic Twavvou
Apokalypsis Ioannou 'Revelacion de Juan'), también conocido como el libro de
las Revelaciones, es el ultimo libro del Nuevo Testamento y de la Biblia
cristiana. También es conocido como Revelaciones de Jesucristo por el titulo
que al principio se da a este libro (AnokaAuwic ITnood XpioTol) y, en algunos
circulos protestantes, simplemente como Revelacion o Libro de las
revelaciones. Por su género literario, es considerado por la mayoria de los
académicos el Unico libro del Nuevo Testamento de caracter exclusivamente
profético.

El Apocalipsis quizas sea el escrito mas rico en simbolos de toda la Biblia. La
cantidad de simbolos, eventos y procesos complica la tarea de interpretar la
totalidad del texto y, como tal, ha sido objeto de numerosas investigaciones,
interpretaciones y debate a lo largo de la historia.

El Apocalipsis esta destinado a animar y a fortalecer a los primeros cristianos
en una situacidn sumamente precisa: en las persecuciones del Imperio
Romano. Presenta el triunfo definitivo de Cristo abriendo sobre el Imperio
Romano el horizonte de una perspectiva escatoldgica.

«Se ha afirmado que no poseemos ni una sola sentencia ni un solo relato sobre
Jesls —aunque sean indiscutiblemente auténticos—, que no contenga al
mismo tiempo la confesidon de fe de la comunidad creyente, o que al menos
no la implique. Esto hace dificil o incluso lleva al fracaso la blusqueda de los
hechos brutos de la historia. Estos deben ser reconstruidos por medio de la
paciente investigacion critica.» [Antonio Piflero, en www.tendencias21.es -
2010]

TRADUCCION COMENTADA DEL NUEVO TESTAMENTO

«Pifilero, Antonio (ed.): Los libros del Nuevo Testamento. Traduccién y
comentario. Madrid, Trotta, 2021.

Se trata de un Comentario, breve y enjundioso, a las 27 obras que componen
el Nuevo Testamento, que lleva naturalmente una traduccidon propia, la
mayoria de las veces bastante literal. Este comentario ha procurado ser en
todo momento equilibrado, conciso y muy informativo; es independiente de
cualquier iglesia y confesidon, laico en el buen sentido de la palabra,
meramente historico, no militante, es decir, respetuoso y aséptico.» [Antonio
Piflero]
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Pifero considera mas razonable una disposicion de las obras del Nuevo
Testamento que tenga en cuenta el orden cronoldgico de composicion mas
probable. De ahi que en su libro rompa el orden establecido (Mateo, Marcos,
Lucas, Juan, etc.), aun sin conocer la datacién precisa de muchas de las obras
neotestamentarias. El valor de esta reordenacion, afiade, posee un valor
critico que la hace preferible a la presentacién tradicional.

Ordena del siguiente modo los libros del Nuevo Testamento:

1. Cartas auténticas de Pablo: 1 Tesalonicenses, Galatas, 1/2 Corintios,
Filipenses, Filemdn y Romanos.

Evangelios sindpticos: Marcos, Mateo y Lucas.

Hechos de los Apdstoles.

Cartas atribuidas a Pablo: Colosenses, Efesios y 2 Tesalonicences.
Carta a los hebreos.

Evangelio de Juan, 1/2/3 Juan.

Revelacion / Apocalipsis.

Cartas comunitarias: 1/2 Timoteo, Tito.

Cartas universales: Jacobo, Judas, 1/2 Pedro.

LCONOUAWN

El texto griego de partida, base para la traduccién de este volumen en
castellano, es la ya célebre edicion critica del Novum Testamentum Graece
(28.2 edicion, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, 2012). Tanto los
exégetas catdlicos como los protestantes consideran que el Novum
Testamentum Graece es la mejor reconstruccion del texto del Nuevo
Testamento hoy en el mundo.

Pifiero sefiala que el espacio cronolégico que ocupa el corpus de escritos del
Nuevo Testamento va probablemente desde el 51 después de Cristo,
momento en el que se escribid la primera carta a los tesalonicenses de Pablo
de Tarso, hasta el 145, fecha que sefnala el fin del segundo gran levantamiento
judio contra Roma en tiempos de Adriano. Es este también —dice— el posible
momento de composicion de la segunda carta de Pedro, en realidad de autor
desconocido. Cada escrito dentro del Nuevo Testamento es obra de un autor
individual con sus perspectivas e intereses particulares, que son también
probablemente los del subgrupo cristiano al que pertenece.

La tradicion sobre Jesis empezé a formarse con los recuerdos sobre su
persona y su obra inmediatamente después de su muerte, debido a la firme
creencia de los discipulos de que habia resucitado y de que de algun modo
vivia entre ellos. Durante un cierto tiempo la transmision fue oral. Mas tarde
se fue poniendo por escrito. Después se formaron otras tradiciones: sobre el
bautismo, sobre la fraccién del pan, sobre la convivencia mientras la
comunidad esperaba la segunda y definitiva llegada del Mesias, etc.

Cada uno de los pasos y avances de la teologia del Nuevo Testamento «debid
de basarse de algun modo en algo que dijo o hizo Jesus, solo que ese algo fue
visto o considerado desde una Optica distinta a la que tuvo el Maestro en
vida», subraya Pifiero. Tal vision surgié a partir de la creencia en su
resurreccion, probada segun sus discipulos por diversas apariciones.
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La reflexidn teoldgica se debid en los primeros momentos a la necesidad de
explicar el «escandalo de la cruz» y de aclarar con mayor precision qué habia
significado la vida y figura de JesUs como Mesias. Mas tarde influyd el
incumplimiento de las expectativas escatoldgicas ligadas a la «parusia»: la
segunda venida de Jesus como juez para instaurar definitivamente el reino de
Dios.

EEXISTIO JESUCRISTO?

«Una de las grandes incégnitas de la historia es si Jesus existio. Y la respuesta
es si, aunque no es el personaje que recoge la Biblia, sino un rabino,
carpintero de profesién, que vividé en Galilea en el siglo I. Con sus seguidores,
predicd la religién judia hasta que sus discursos comenzaron a inquietar al
mismisimo emperador Tiberio, por lo que acabd ejecutado acusado de
sedicién. En los primeros cincuenta afios después de su ejecucion, su figura
comienza a mitificarse; comienza a nacer la figura biblica de Jesucristo.

Soy de los defensores a ultranza de que es absolutamente seguro, desde el
punto de vista cientifico, de que ese Jesus de Nazaret existid, pero no es
Jesucristo.

Una cosa es Jesus, que es un carpintero, un artesano, y que en sus ratos
libres, como otros rabinos de la época, le robaba horas al suefio para aprender
la escritura y predicarla. Este individuo, JesUs de Nazaret, es perfectamente
encajable dentro de lo que era el Israel del siglo I. Cuando la gente dice que
JesUs nunca existid, lo que hace es pegarle a la figura de Jesus toda esa
teologia del Cristo que es el hijo de Dios y que murié en la cruz por salvar a
la humanidad, resucitd y subié a los cielos. Si usted quiere creerlo es
razonable, pero Jesucristo, mezcla de Jesius y el Cristo celestial,
evidentemente no existi6 para la historia porque tiene un elemento
sobrenatural celeste.

En los 20 o 45 afios después de su muerte, sus seguidores estan totalmente
convencidos de que Jesus, que para ellos era el maestro pero que para el
imperio romano era un sedicioso que habia predicado un reino de Dios en
Jerusalén donde no cabian ni Poncio Pilatos ni Caifas ni el emperador Tiberio
y que murid en la cruz, habia resucitado y lo que es mas fantastico, que vivia
espiritualmente entre ellos.

Entre lo que va de su muerte y la escritura de los evangelios de Marcos, Mateo
y Lucas, se han puesto todos los fundamentos para la mitificacion de los
personajes, absolutamente todos. Después se iran desarrollando esas ideas.
Esa mitificacidn por escrito comienza con las cartas de Pablo, aunque no
pretendiera fundar una religién aparte.

Ni Jesus tampoco. Aunque no sabemos nada de la historia antigua y todo lo
tenemos que decir con: "Me parece", "Es probable", "Es plausible", con todos
los elementos que tenemos, los historiadores independientes definimos a
Jesls como un judio integral, fiel a su religion, devoto de Yahvé e incluso
devoto del templo, aunque quisiera reformarlo; es un exhortador a cumplir la
ley de Moisés en lo esencial.
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No queria romper el judaismo ni fundar una nueva religién y en esto hay un
consenso. Incluso diria que los tedlogos catdlicos mas avanzados también
creen que el cristianismo como algo distinto al judaismo empieza después de
la muerte de Jesus.» [Antonio Pinero, entrevista en E/ Confidencial,
18/11/2021]

LA FIGURA DEL MESIAS

«La palabra “Mesias” tenia una historia de un par de siglos al menos en Israel.
La figura del Mesias era muy turbia. Por un lado, era el rey ideal, descendiente
de David. Por otro lado, un personaje trascendente: un hombre que venia del
otro mundo, un “Hijo de Hombre” (Dn 7, 13).

Por otro lado, significa algo que no tuvo nunca mucha vigencia en Israel, pero
que, sin embargo, esta alli, en el libro de Isaias: el siervo doliente y paciente
que expia los pecados de Israel (Is 42, 1-9; 49, 1-7; 50, 4-11; 52, 13-53,
12).

Esta idea compleja del Mesias se encuentra en la mente judia en la apelacién
primaria con que Cristo se presenta al pueblo de Israel. Ahora bien, este
Mesias que se presenta asi ante el pueblo de Israel, que le pide signos, dice a
Israel:

“Una generacion mala y adultera reclama un signo, y no se le dara mas signo
que el signo del profeta Jonas. Porque de la misma manera que Jonds estuvo
en el vientre del cetaceo tres dias y tres noches, asi el Hijo del Hombre estara
en el seno de la tierra tres dias y tres noches” (Mt 12, 39-40).

Naturalmente, este Cristo que asi va a la muerte constituye un escandalo. Es
la ruina del triple concepto que los judios tenian del Mesias.» [Zubiri, Xavier:
El problema teologal del hombre: Cristianismo. Madrid: Alianza Editorial,
1999, p. 51]

¢Se creyo Jesus el Mesias?

«Hay que tener en cuenta que la palabra Mesias y, sobre todo, hijo de Dios
no eran como hoy las entendemos. En Israel, el hijo de Dios es el rey o el
sumo sacerdote, pero son hijos adoptivos; siguen siendo hombres corrientes:
"Yo seré para ti tu padre y tu para mi mi hijo". Sin embargo, hay una gran
discusion. Hay quienes dicen que Jesus se creyd hasta el final de sus dias el
gran profeta, el que anuncia el cambio en el mundo y una revolucion notable
en la que los primeros seran los Ultimos y los ultimos los primeros.

Otros, entre los que me incluyo, dicen que al final de su vida, empujado por
sus seguidores, si se creyd el Mesias de Israel, es decir, el paso del profeta al
Mesias es corto y peligrosisimo porque si yo digo que va a venir el reino de
Dios y tu, Pilatos, no tienes entrada si no te haces judio, ¢qué hacen Tiberio
y Pilatos? Quitarlo de en medio. Sin mas.» [Antonio Pifiero]

«La idea de que la venida del reino de Dios -instaurado por Este, en la que
participaria una suerte de cooperante divino como ayuda al mesias humano-
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iba a comenzar en Jerusalén, mas concretamente en el Templo, o en el Monte
de los Olivos, era una tradicion ya firme entre los judios en la época de Jesus.

La denominada “purificacion de Templo” va en ese sentido; el refugio en el
Monte de los olivos de Jesus y los suyos apunta hacia lo mismo, siguiendo la
profecia de Zacarias.

Por ultimo, la figura de un Jesus, de talante muy escatoldgico y apocaliptico,
y que hizo quizas una entrada mesianica judia en Jerusalén a imitacion de lo
que esperaba del mesias el capitulo 9 del profeta Z,acarl'as, y que aguardaba
una venida inmediata del reino de Dios, traido por Este con la ayuda de doce
legiones de angeles, es la imagen histérica mas verosimil, en mi opinién, de
lo que esperaba JesUs respecto a los inicios del reino de Dios en la tierra de
Israel.» [Antonio Pifiero, entrevista en E/ Confidencial; 18/11/2021]

LA DIVINIDAD DE JESUS

«No pertenece al ambito de la historia la divinidad de un ser humano; la
concepcidn virginal es una pura creencia basada en una teologia, por cierto,
incompatible con la cristologia de Pedro en el discurso de Pentecostés del
capitulo 2 de los Hechos de los Apdstoles; incompatible también con la
cristologia del Evangelio de Marcos y con todo el judeocristianismo primitivo,
los inmediatos seguidores de Jesus.

Igualmente la resurreccidon no es comprobable por la historia, sino por la mera
fe. Las modernas “vidas de JesUs” de historiadores catélicos omiten ya
usualmente tratar estos temas porque no son discutibles desde un punto de
vista histérico.» [Antonio Pifiero, en www.tendencias21.es — 2010]

Afirmaciones en el Nuevo Testamento sobre la divinidad de Jesus

«Son sélo 7 los textos del Nuevo Testamento que afirman clara, o muy

probablemente, que Jesus es Dios:

e Jn 1,1: En el principio era el Verbo, y el Verbo estaba con Dios y el Verbo
era Dios;

e Jn 1,18: A Dios nadie lo vio jamas, el Hijo Unigénito que esta en el seno
del Padre, él lo ha dado a conocer;

e Jn 20,28: Entonces Tomas respondiod y dijo: iSefior mio y Dios mio!;

e Romanos 9,5: (De los judios) de quienes son los patriarcas y de quien
vino Cristo, que es Dios sobre todas las cosas, bendito por los siglos;

e Tito 2,13: Aguardando la esperanza bienaventurada y la manifestacién
gloriosa de nuestro gran Dios y salvador Jesucristo;

e Hebreos 1,8: Mas (Dios por medio de la palabra profética) dice del Hijo:

“Tu trono, oh Dios, por los siglos de los siglos; cetro de equidad es el

cetro de tu trono.

2 Pedro 1,1: Simdén Pedro, siervo y apdstol de Jesucristo, a los que

habéis alcanzado la justicia de nuestro Dios y salvador Jesucristo...
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En estos pasajes no hay ninguno en el que Jesus hable de si mismo y de su
naturaleza. Son otros personajes los que hacen afirmaciones sobre ella. Y de
esto no se discute, pues es claro que pronto los cristianos consideraron Dios
a Jesus.

Por tanto, me parece claro que:

Con la constatacién que acabamos de hacer, a saber no conservamos ninguna
palabra del Jesus histdrico que se proclame a si mismo hijo ontoldgico de Dios,
y la consideracion global de la totalidad de la religion de JesuUs que nos
presenta una imagen de un judio observante de la Ley, cultivador respetuoso
de la palabra biblica y observante de las costumbres rituales de su pueblo
basadas en también en la Ley, podemos responder claramente a la primera
cuestion de esta miniserie: es altisimamente probable que JeslUs no se
considerara a si mismo hijo de Dios en pleno sentido, pues no lo afirmé nunca.

Afirmaciones de los seguidores de Jesus sobre su divinidad

Nos toca ahora examinar la cuestion de las afirmaciones de los seguidores de
Jesus sobre su divinidad, esparcidas por todo el Nuevo Testamento. Aparte de
estos pocos textos explicitos, siete, el Nuevo Testamento en su conjunto
sostienen de un modo suficientemente claro que Jesus es Dios. éCémo la
hace?

En general de un modo indirecto:

1. Afirmando de JesUs que ejerce funciones consideradas usualmente como
divinas, a saber como mediador de la creacién; autor de la vida; o Sefor de
muertos y vivos; que sana a los enfermos y resucita a los muertos; ensena
con autoridad especial; perdona los pecados; dispensa el Espiritu, y sera juez
escatologico en el Gran Juicio final.

2. Proclamando directa o indirectamente un status divino de JesUs: posee
ciertos atributos divinos; es preexistente, igual en dignidad a Dios, y es el
titular del reino de Dios al igual que el Padre.

3. Aplicando a JesUs expresamente pasajes del Antiguo Testamento
reservados a Yahvé. Por ejemplo Jesus es santo como lo es Yahvé, permanece
por los siglos como Yahvé, actud en la creacidon como Yahvé, etc.

4. De un modo mas explicito, aplicando a Jesus titulos que suponen una
naturaleza divina: Hijo de Dios, Senor, Alfa y Omega.» [Blog Antonio Pifero,
07.10.2008]

«Cuando se califica a Jesus como “Hijo de Dios”. Este titulo, que en el
cristianismo significa hijo “fisico”, real, ontoldgico de Dios, nada tiene que ver
con el mismo sintagma en el Antiguo Testamento , aplicado de modo no
“fisico” y real a los dngeles, al pueblo elegido, a los reyes como hijos adoptivos
de la divinidad, al israelita justo, etc. Hay un cambio de contenido que debe
explicarse o bien porque el cristianismo transmite un hecho real (Jesus fue
realmente hijo dntico, real, de Dios, luego, la segunda persona de la Trinidad)
0 bien por una transposicidon a un Jesus mero hombre de ciertos predicados
divinos, transposicion que debe explicarse como un desarrollo particular
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dentro de la historia de las religiones. Este desarrollo puede ser auténomo, o
influido por concepciones externas. Eso hay que discutirlo.» [Antonio Pifiero]

«JesUs fracasdé sin paliativos, fracasdé en todas sus empresas. Fracasd en
Galilea donde comenzd a predicar. También en Jerusalén donde, de hecho, lo
mataron.

La versidn que Pablo vende de aquel fracasado transformado en un ser
glorioso rellena las aspiraciones de inmensas minorias que harian cualquier
cosa y darian cualquier dinero por asegurar salvarse de la rueda del destino y
que su alma inmortal llegase a los campos eliseos. Pablo vende un producto
gue encaja perfectamente en el Mediterraneo de ese momento concreto. Jesus
no hubiera sido nada sin la mercadotecnia de Pablo y sus seguidores. Fue una
mercadotecnia espléndida.» [Antonio Pifiero, en El Confidencial, 18/11/2021]

¢FUE JESUS EL FUNDADOR DEL CRISTIANISMO?

El cristianismo solo nace después de la muerte de Jesus y estd imbricado con
la figura de su excelso seguidor que es Pablo de Tarso. La situacion, pues,
respecto a la fundacion puede resumirse asi: ni fue Jesus el primer fundador,
ni Pablo el segundo, por la sencilla razén de que para fundar algo hay que
pretenderlo conscientemente, y hoy dia es ya consenso comun que ni uno ni
otro tuvieron consciencia de proponer algo nuevo dentro del judaismo.

Aunque hay que decir que el cristianismo actual se basa sobre muchos pilares
y que Pablo no es el Unico, no es desacertado sostener que este ocupa una
posicion principal en la cuestion del desarrollo del cristianismo, aunque fuera
involuntaria. Por tanto, el cristianismo, como fendmeno posterior al Jesus
histérico, no se entiende sin Pablo de Tarso, cierto, pero mas como su
fundamento y condicion que como su fundador estricto.» [Antonio Pifiero]

«En el periodo de conformacidon del cristianismo en los dos o tres siglos
posteriores a la muerte de JesUs hay una lucha despiadada entre diferentes
versiones del dogma.

Solo hubo tres ramas en realidad. La primera fue la judia, el judeocristiano,
que era, en fin, demasiado judio. La segunda, la paulina, universal. Y, la
tercera, un tipo de intérprete paulino que es el gndstico. La rama gnéstica
muere por muerte natural por ser, como religion, demasiado complicada y
filosdfica y por ser, como filosofia, demasiado religiosa.

En el siglo V desaparecen. éQué fue lo atractivo de la rama paulina, la
triunfante? Que te aseguraba la salvacidn con unos retos que salian gratis
siendo los mismos que costaban un montdn de dinero en el Imperio romano.
Bastaba con creer, con tener fe, lo que ya te absolvia momentaneamente, y
luego con no pecar, con obrar bien.

El cristianismo no habria triunfado sin Pablo de Tarso.» [Antonio Pifiero, en E/
Confidencial; 18/11/2021]

PABLO REINTERPRETA A JESUS
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«Todo lo que sabemos de JesuUs es a través de documentos cristianos, los
cuatro evangelios fundamentalmente, que junto con la teologia de Pablo de
Tarso, que reinterpreta y repiensa a Jesus, son los que forman el mesianismo
de Jesus de Nazaret, a veces (o en facetas) con las que el mismo Jesus, como
judio que era, probablemente no estaria de acuerdo.» [Antonio Pifiero]

Tras la muerte de Jesus en la cruz y, sobre todo, después de la destruccion
de Jerusalén por los romanos en el 70 d.C., la esperanza de un salvador del
pueblo judio y de la instauracién del reino de Dios en la tierra se habia
desvanecido. Se esperaba el fin del mundo, que anunciaban las visiones
apocalipticas, y la venida del Mesias.

«En esta situacion de esperanzas frustradas, llega un hombre y formula
exactamente lo que infunde nuevamente la esperanza. Explica exactamente
lo que los seguidores de la secta no se pueden explicar: habla de la muerte
del maestro. Ya no es posible alimentar |la esperanza basada en la vida de
JesuUs porque esta muerto.

Por eso, su vida ya no le interesa. Pablo anuncia la idea del Mesias sufriente,
una concepcion completamente ajena al judaismo, y habla del "siervo de Dios"
mencionado en Isaias y lo aplica a Jesus, quien "tomo nuestra culpa sobre si
mismo". Como con una lupa, Pablo realza una estacién de vida, la muerte, y
la interpreta como un acto de reconciliacién de Dios, que beneficia a todos.

[...]

"Su predicacidén", como la define una enciclopedia teoldgica, "no es una
repeticion de las palabras de Jesus, sino que lucha, en términos a menudo
dificiles de entender, por una interpretacién de la muerte y resurreccién de
Cristo ..." Asi, elimina del rabino Jesus todo lo que tenia de judio: su Cristo ya
no posee ninguna cualidad terrenal judia, queda convertido en el Redentor de
toda la humanidad, o, como dice Lutero dialécticamente, en Dios y hombre al
mismo tiempo.

Lo que el rabino Jesus nunca hizo y lo que rechazo, lo llevdé a cabo Pablo:
amplié la promesa de salvacion de Dios a los gentiles, suprimid la ley de
Moisés impidiendo el acceso directo a Dios al instituir un mediador. Pablo
convierte al Mesias judio fracasado en Cristo vencedor; a Cristo muerto, en
Cristo vivo; al Hijo del Hombre, en Hijo de Dios.

Todo lo que para un judio ortodoxo como Jesus hubiera sido un horror, lo
convierte Pablo en un evangelio: el Mesias sufriente de la fe reemplaza al
Mesias victorioso del pueblo judio; la ascensién de un ser humano al cielo,
algo solo concebible en la mitologia griega, reemplaza al "siervo de Dios" en
la tierra, tal como Isaias entendio al Mesias.

Pablo proclama la idea, inimaginable para la religion judia, de que Dios-
Yahveh no es el Unico dios. Habla de un Dios trino, una trinidad que es una.
En busca de un "Dios misericordioso", rechaza la ley y, por lo tanto, su propio
pasado farisaico, y uno casi podria conjeturar que todo lo que escribe y hace
Pablo es solo para superar su pasado; que usa el caso del rabino Jesus solo
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para resolver el caso de Pablo. Porque él no estd interesado en la vida y la
ensefanza del rabino Jesus.

No hace absolutamente ninguna mencion de los pocos hechos que refieren los
evangelios. Para él, esta muerte ejemplar del rabino Jesus es tan importante
que acepta cualquier desapego de la fe y la realidad judias para encontrar la
salvacién en Cristo. Pablo ha encontrado la fe en "el Salvador" e intenta
imponerla a toda la humanidad - aunque sea a costa de distanciarse de las
ensefianzas del rabino Jesus.» [Lehmann, 1985: 107 ss.]

PABLO DE TARSO Y EL CRISTIANISMO COMO RELIGION UNIVERSAL

Pablo de Tarso (su nombre romano era Paulus, ‘pequefio’ o ‘poco’), su nombre
hebreo era Saulo de Tarso (que significa ‘invocado’, ‘llamado’), hoy conocido
entre la cristiandad como san Pablo, el Apdstol de los gentiles, el Apdstol de
las naciones, o simplemente el Apdstol, y constituye una de las personalidades
seferas del cristianismo primitivo.

Nacidé entre los anos 5y 10 d. C., en Tarso de Cilicia (actual Turquia centro-
meridional), en el seno de una familia acomodada de artesanos, judios
fariseos de cultura helenistica que poseian el estatuto juridico de ciudadanos
romanos. Estudid en la comunidad hebraica del lugar y luego fue enviado a
Jerusalén para continuar los estudios en la escuela de los mejores doctores
de la Ley, en especial en la del famoso rabino Gamaliel.

Adquirié asi una solida formacién teoldgica, filoséfica, juridica, mercantil y
linglistica. Hablaba fluidamente el griego, el latin, el hebreo y el arameo, lo
que le permitio predicar el Evangelio empleando conceptos de las dos culturas,
con lo que pronto cosechd éxito en territorio griego. Recibié gran influencia de
la cultura helénica y tenia la ciudadania romana.

En sus afios de aprendizaje en Jerusalén recibié una educacion presidida por
la mas rigida observancia de las tradiciones farisaicas. Se significod por aquellos
anos como acérrimo perseguidor del cristianismo, considerado entonces una
secta herética del judaismo. El joven Saulo de Tarso estuvo presente no sélo
en la lapidacion de Esteban, sino que se ofrecido ademas a vigilar los vestidos
de los asesinos.

Segun algunos autores, a Pablo se debe la neta separacion entre el
cristianismo y el judaismo mediante una interpretacién especial de la muerte
y resurreccion de Cristo, convertido en el Salvador universal. Esta nueva
interpretacion habria sido elaborada bajo la influencia de la filosofia griega,
del sincretismo cultural, del gnosticismo o de las numerosas religiones
mistéricas.

Pablo adaptdé el mensaje de JesuUs a la cultura helenistica imperante en el
Impero Romano, facilitando su propagaciéon fuera del ambito cultural hebreo
de donde procedia. Sus epistolas constituyen una de las primeras
interpretaciones de la muerte y resurreccién de Jesus, convertido en Cristo
Salvador, y contribuyeron de manera decisiva al desarrollo teoldgico del
cristianismo, plasmando en conceptos griegos una doctrina de origen hebreo.
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Ideas centrales de la doctrina de Pablo son: la idea del pecado original, de la
que la humanidad queda redimida mediante la muerte salvifica de Cristo en
la cruz; que Jesucristo era hijo de Dios, enviado por el Padre, y no solo un
profeta; que Dios concibid desde la eternidad el designio de salvar a todos los
hombres sin distincidon de raza. Con el pecado original de Adan y Eva, los
hombres heredaron un cuerpo corruptible, el pecado y la muerte; pero todos
los hombres, en la nueva figura de Adan que es Cristo, seran regenerados y
recibirdn, en la resurreccidén, un cuerpo incorruptible y glorioso, y, en esta
vida, la liberacién del pecado, la victoria sobre la muerte amarga y la certeza
de una futura vida feliz y una beatitud eterna.

También es debida a Pablo la doctrina cristiana el rechazo de la sexualidad y
la subordinacién de la mujer al hombre, ideas contrariamente contrarias a la
predicacion de Jesus de Nazaret, que siempre estuvo rodeado de mujeres,
especialmente Maria Magdalena, y que habia mostrado comprensién y habia
defendido incluso a la mujer adultera.

Pablo dedic6 toda su vida a derribar el muro que separaba a los gentiles de
los judios. En su esfuerzo por hacer universal el mensaje de Jesus, lo desligd
de la tradicidn judia, insistiendo en que el cumplimiento de la ley de Moisés
no es lo que salva al hombre de sus pecados, sino la fe en Cristo Salvador; en
consecuencia, polemizd con otros apdstoles hasta liberar a los gentiles de las
obligaciones rituales y alimenticias del judaismo, incluida la circuncision.

La muerte y resurreccion de Cristo significa la redencion universal. Con su
muerte en la cruz, Cristo establecié una nueva alianza que superaba y abolia
la Ley mosaica. La Iglesia, formada por todos los cristianos, constituye la
imagen del cuerpo de Cristo.

VALORACION DE LA DOCTRINA DE PABLO DE TARSO

La corriente judeocristiana de la Iglesia primitiva tendié a ser refractaria a
Pablo, a quien pudo considerar rival de Santiago y Pedro, los lideres de la
Iglesia de Jerusalén. De alli que especialistas como Bornkamm interpreten
que la Segunda epistola de Pedro, un escrito candnico tardio datado de los
anos 100-150, expresa cierta «cautela» respecto de las epistolas paulinas.

Si bien esta carta menciona a Pablo como «querido hermano», parece tratar
sus escritos con alguna reserva por las dificultades que podrian suscitarse en
su comprensién, con lo que «los débiles o no formados podrian torcer su
doctrina, para su propia perdicion» (2 Pedro 3, 15-16).

Los padres de la Iglesia subsiguientes avalaron y utilizaron las cartas de Pablo
de forma sostenida. Ireneo de Lyon, a fines del siglo II, sefialé a Pablo junto
a Pedro como base de la Iglesia de Roma. Contra los extremismos, tanto de
los judeocristianos antipaulinos como de Marcién y de los gndsticos, para
Ireneo los Evangelios, los Hechos de los Apdstoles y las cartas paulinas
concordaban con las Escrituras hebreas. La influencia de Pablo culmina en la
teologia de Agustin de Hipona en su critica al pelagianismo.
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«Hay autores que son de la opinion de que Pablo solo usd los relatos de Jesus
como una oportunidad para propagar sus propias ideas bajo una extrafa placa
de identificacién. "La imagen de Cristo que se formd Pablo no surgid de la
impresion que le causo la personalidad de Jesus. Solo queda una explicacion:
Pablo ya creia en un ser celestial, en un Cristo divino, antes de creer en Jesus"
(William Wrede: Paulus, 1904).

La crisis de la comunidad cristiana primitiva no se origind porque el mensaje
cristocéntrico se mezclara con la Ley judia, sino al revés, la crisis llegdé cuando
Pablo exigid a los cristianos algo imposible para los judios: renunciar a la fe
de los padres y, por lo tanto, a la ley de Moisés.

éPor qué buscd Pablo a Jesus para formular un mensaje diferente? La pregunta
crucial es por qué los miembros de la iglesia primitiva en Jerusalén, que habian
conocido a Jesus incluso antes, aparentemente aceptaron tal reinterpretacion
por Pablo cuando reemplazé la vida de Jesus por la doctrina de Cristo y
convirtié el fracaso de la vida de Jesus en el éxito de un plan divino de
salvacion.» [Lehmann, 1985: 168 ss.]

FORMACION DEL CUERPO DOCTRINAL CRISTIANO

Cuando Pablo fue decapitado en la Roma de Nerdon en el afio 65, las
comunidades cristianas llevaban existiendo no mas de treinta anos, y desde
el Concilio de Jerusalén en el afio 48, estaban divididas entre judeocristianos
y cristianos gentiles, no judios. Tras la destruccién de Jerusalén en el 70 d. C.
y disuelta la nacién judia, parecia que todo habia terminado. Habia llegado el
ultimo dia que predecian las profecias apocalipticas, pero no habia aparecido
ningun Mesias salvador.

A los pocos miles de cristianos entre los cincuenta millones de ciudadanos del
Impero Romano solo les quedaba la esperanza en el futuro. Las comunidades
cristianas estaban esparcidas en el ambito mediterrdaneo que se extendia
desde Roma a Jerusalén y desde Creta a Macedonia. Ya no quedaba ninguna
cabeza visible que unificara a todas las comunidades cristianas, lo que las
mantenia unidas era solo la tradicién oral y las cartas de Pablo de Tarso.
Estaban expuestas a toda clase de interpretaciones erréneas de la doctrina
apostdlica y al peligro de falsos profetas, como ya les habia advertido Pablo
en sus cartas. En Roma, Nerédn comenzaba con la persecucion de los
cristianos.

En esta situacion, las comunidades cristianas necesitaban consolidar un
cuerpo de doctrina. Se comenzd a recopilar las epistolas de Pablo de Tarso y
a redactar la vida y mensaje de Jesus de Nazaret. Estos escritos, destinados
a la catequesis, formaron la Sagrada Escritura “inspirada por Dios”, el Nuevo
Testamento, base para sentar la nueva autoridad en las comunidades
cristianas.

Tras la muerte de Pablo y Pedro, los primeros doctores de la iglesia, algunos
hombres del primer siglo como Clemente de Roma y Ignacio de Antioquia, lo
mismo que mas tarde el emperador Constantino, para preservar la sana
doctrina en medio de un ambiente propicio a los falsos maestros y falsas
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doctrinas, abogaron por una estructura eclesidstica en la que las iglesias
locales estuvieran presididas por un obispo.

Se trataba de defender la Escritura y la predicacion del cristianismo poniendo
un obispo al frente de las iglesias regionales, dado que pocas personas podian
leer las Escrituras en su redaccion original. Los obispos eran los encargados
de velar por la correcta interpretacion del mensaje de los apdstoles y de Pablo.

«Los autores del Nuevo Testamento todavia no tenian conciencia de que
estaban elaborando una "Sagrada Escritura", ya que, con la mayor
naturalidad, comenzaron a manipular la verdad histérica, adaptandola a las
circunstancias de su tiempo.

Como resultado, a medida que aumenta el nimero de Evangelios y Cartas de
Pablo, también aumentan las contradicciones. Los evangelios en su forma
original, lo mismo que la iglesia primitiva, no mencionan la muerte Jesls como
expiacion de toda la humanidad, ni la justificacion por la fe. Pablo, por otra
parte, lo que sabe sobre la vida de Jesus es solo de oidas: Dos tradiciones
completamente separadas y contradictorias chocan en el transcurso de medio
siglo después de la muerte de Pablo, se influyen mutuamente o conviven
paralelas.» [Lehmann, 1985: 193]

Los Padres Apostodlicos son los primeros Padres de la Iglesia que tuvieron una
cercania inmediata con los apdstoles, por lo que cronoldégicamente se ubican
en el siglo I y primera mitad del siglo II. Sus escritos son respuestas
especificas a comunidades eclesiales, la mayoria de contenido moral antes
que doctrinal, en forma de cartas, documentos o recomendaciones, por lo que
su estilo es sencillo y directo.

Los Padres Apologistas son aquellos Padres de la Iglesia que surgieron a partir
de finales del siglo II d.C., cuando con la muerte de los discipulos de los
apostoles se extinguian las referencias mas directas a la vida de JesuUs y de
los origenes de la época apostodlica. En esta etapa, los cristianos solo tenian
como referencia las Escrituras y la Tradicion Apostdlica, y por ello lucharon
para hacer frente a los peligros que amenazaban la existencia misma de la
Iglesia naciente.

Los Padres Apologistas se encargaron de defender el cristianismo en un
momento en que, ademas de las persecuciones de las autoridades civiles,
surgieron nuevos planteamientos teoldgicos por parte de gentiles, y miembros
de la propia Iglesia.

Los escritores sagrados, desde la muerte de esta generacién, solo tuvieron el
testimonio de las Sagradas Escrituras, de la Liturgia y de la Tradicidn
mantenida en cada una de las Iglesias particulares.

Las dos fuentes de la revelacion para la Iglesia catdlica son la Sagrada
Escritura o Biblia y la Tradicion. Para la iglesia protestante, solo la Biblia es
fuente de revelacion. Las verdades reveladas son el objeto de fe. No es posible
adherirse a ellas sin una ayuda sobrenatural de Dios, la que se llama gracia.

La ensefanza entregada por los Apdstoles por tradicion, es también, junto a
la Sagrada Escritura, una verdadera fuente de la Revelacién. Es Unicamente
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por la Tradicion que conocemos ciertas verdades reveladas. La Tradicién es la
primera de las dos fuentes de la Revelacion por su antigliedad (los Apdstoles
comenzaron predicando).

Solamente el Magisterio de la Iglesia, que reside principalmente en el papa,
puede decidir en las cuestiones disputadas, qué es lo que se debe creer y qué
es erroneo. Una doctrina sobre la que la Iglesia ha definido que pertenece
infaliblemente a la Revelacién divina, se llama dogma.

A mitad del siglo III d.C., Cipriano, obispo de Cartago y padre de la Iglesia,
empezd a resaltar el papel de los obispos o sacerdotes al definir la iglesia
como la Unica mediadora y dispensadora de la gracia y de la verdad: «Extra
ecclesiam nulla salus, ‘fuera de la Iglesia no hay salvacion’» (De unitate
ecclesiae, 6).

LA RESURRECCION DE CRISTO ACONTECIMIENTO
FUNDACIONAL DEL CRISTIANISMO

«Porqgue si los muertos no resucitan, ni Cristo resucitd; y si Cristo no resucito,
vana es nuestra fe.» [1 Corintios 15,16-17]

1 Corintios, 15,12-18

«Pues si de Cristo se predica que ha resucitado de los muertos, écomo
entre vosotros dicen algunos que no hay resurreccién de los muertos?
Si la resurreccidon de los muertos no se da, tampoco Cristo resucitd. Y
si Cristo no resucitd, vana es nuestra predicacion, vana nuestra fe.
Seremos falsos testigos de Dios, porque contra Dios testificamos que
ha resucitado a Cristo, a quien no resucitd, puesto que los muertos no
resucitan. Porque si los muertos no resucitan, ni Cristo resucitd; y si
Cristo no resucitd, vana es vuestra fe, aun estais en vuestros pecados.
Y hasta los que murieron en Cristo perecieron.»

«Lo que no es nada claro histéricamente es lo de la tumba vacia, pues seguln
Hechos de los apdstoles 13,29, Jesus fue enterrado en una tumba comun,
aunque Lucas lo denomina "monumento funerario", griego mnemeion, que es
sin duda un arreglo apologético.

Como explica muy bien, Javier Alonso Lopez ("La resurreccién", de 2017,
Arzalia Ediciones), como no pudo encontrarse el cadaver de Jesus, este hecho
dio pie a las apariciones y sobre todo a la creacién del relato de la tumba vacia
que es muy tardio.

Al principio del todo se concebia la resurreccidon de Jesls como una exaltacién
de su alma al cielo de modo inmediato tras su muerte, y su sesion a la derecha
del Padre.

Solo mas tarde se pensd que, de acuerdo con las Escrituras (véase Hch 2,23-
33), su cuerpo fue resucitado casi de inmediato, peno del todo, dentro de los
tres dias, y que él fue el primogénito de los que iban a resucitar en masa en
la denominada resurreccion universal de justos y pecadores antes del Juicio
Final.
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La resurreccion previa del cuerpo de Jesus fue, pues, una excepciéon. Y es un
pensamiento posterior a su exaltacion a los cielos.

No puede considerarse como verdad historica la cita de Pablo de Tarso (I
Corintios, 15,1-7) sobre la aparicidon de Jesus resucitado a quinientas personas
—-después de aparecerse a Santiago y a Cefas-, sino como perteneciente al
ambito de lo legendario y, en todo caso, a las experiencias personales del
apostol.» [Antonio Pifero]

«Los Evangelios sugieren que los discipulos varones no creian, al principio, en
el fendmeno de la resurreccidn de Jesus, en contraste con el hecho de que,
segun la segunda rama, las primeras apariciones fueron a mujeres, las cuales
devendrian las transmisoras de este fendmeno. Esta tradicién podria
fundamentarse en que, quizas, la idea de la resurreccién de Jesus surgio entre
las mujeres y posteriormente, se extenderia a los hombres. Ello es
psicolégicamente explicable dentro de lo que puede considerarse el proceso
de duelo de una mujer que siente como vivo al hombre que acaba de perder.»
[id.]

ANTECEDENTES DE LA CREENCIA EN LA RESURRECCION

«La creencia en la resurreccion cuenta con lejanos antecedentes en el Antiguo
Testamento, como los relatos de curaciones por Elias y Eliseo (1 Reyes 17,17-
24; 2 Reyes 4,31-37; 13,20-21), asi como en la idea de «restauraciéon
nacional» (Oseas 6, 1-3) desarrollada mas tarde en la escatologia judia, o en
la magna vision de los huesos que vuelven a la vida (Ezequiel 37,1-14).

Sin embargo, estos pasajes sefialan mas bien la perspectiva escatoldgica en
la que se enmarcara la idea de resurreccion: quienes han sufrido persecuciéon
participaran en la gloria de la edad futura.

Las concepciones antropoldgicas de la propia Biblia representaban un serio
obstaculo para acrisolar la idea de resurreccién. El monoteismo biblico profesa
una especie de monismo antropoldgico, opuesto, tanto al dualismo griego —
cuerpo y alma—, como al persa —principios bueno y malo—. Lo decisivo no
es la oposicion entre cuerpo y alma, sino entre el polvo-tierra, privado de toda
consistencia, y el espiritu-soplo, rdah, o ‘la fuerza vital’ que reside en la
garganta (nefes, ‘vida’» antes que ‘alma’), desaparece. El hombre no tiene
alma; es, ademas de carne (basar), espiritu y vida, rdah y nefes, ambos
procedentes de Dios.

En la Biblia, la palabra carne (hebreo basar, en griego sarx, en latin caro)
tiene diversas significaciones. En ocasiones se refiere a todos los seres vivos
0 en contraposicién de Dios (subrayando asi la fragilidad y debilidad de los
seres creados). En otros textos indica a todo el hombre o toma un sentido
peyorativo 0 pecaminoso.

El término basar, ‘carne’, expresa la precariedad del hombre, el hecho de ser
“creatura”. Hasta el judaismo intertestamentario y rabinico la palabra basar
no adquirid connotaciones negativas, en referencia al cuerpo sometido a la
corrupcion. En la concepcién biblica, monoteista en lo teoldgico y monista en
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lo antropoldgico —sin division de cuerpo y alma, espiritu y materia—, toda
posibilidad de superar la muerte comportaba necesariamente una renovacion
de la totalidad del ser humano.

Cualquier posible concepcidén de la resurreccion del sujeto, o de la persona,
implicaba la participacion del cuerpo o de la carne. La religién biblica, que se
habia desprendido de las explicaciones miticas o naturalistas sobre el mas
alla, se enfrentaba ahora a las dos grandes explicaciones dualistas de la época,
la irania y la helénica. Y fue en este nuevo contexto donde comienza a
manifestarse la creencia en la resurreccion.

Sin embargo, la resurreccién de la carne no era la Unica formulaciéon de la
creencia en un mas alla. Otras concepciones apuntaban a una resurreccién del
espiritu (1 Enoc 102-104) y a su asuncion a los cielos (Jubileos 23, 31), 0 a la
inmortalidad del alma (Sabiduria 2 y 5; 4 Macabeos). A diferentes
antropologias, diferentes escatologias.

No cabe oponer de manera simple una concepcién hebrea de la resurreccién
de la carne y otra griega de la inmortalidad del alma. Nunca se ha de olvidar
que el judaismo de la época estaba profundamente helenizado. Tampoco
existia en él una concepcién Unica sobre el lugar de la salvacién escatoldgica.
La tierra, y no sélo el cielo, podia acoger a los salvados; también a los
condenados.

Se acostumbra a dar por supuesto que la creencia en la resurreccion surgié
en el momento de las persecuciones de judios “piadosos” (hasidim), en
tiempos del rey seléucida Antioco IV Epifanes (175-164/3).

Sin embargo, las circunstancias no bastan para explicar su origen y fuerza. En
realidad, los escasos textos biblicos que parecen apuntar en esta direccion y
numerosos textos apdcrifos posteriores no hacen sino extraer las
consecuencias Uultimas de la fe biblica monoteista: Yahweh, Sefior de la vida
que tiene poder sobre las fuerzas del Caos y de la muerte (Proverbios 27, 10;
30, 15s.; salmo 69, 3.16; 116, 3.8.16, etc.), es un Dios justo y misericordioso
que no abandona a los suyos en la persecuciéon. El poder, la justicia y la
misericordia de Dios fundamentan la creencia en la resurreccidon, surgida en
un momento de crisis extrema, en dura pugna con el “poder” helenista y con
la “sabiduria” griega.

Algunos escritos deuterocandnicos —recogidos en la Biblia griega— y otros
denominados apdcrifos muestran el despuntar de la creencia y de este
concepto de resurreccion. Los mas significativos se encuentran en el relato de
los siete hermanos macabeos martirizados (2 Macabeos 7) y en pasajes de
los libros de Sabiduria 1-6, Jubileos 23, 11-31, 4 Macabeos, 1 Enoc (Parabolas
85-90 y Apocalipsis de los animales 92-105), Salmos de Salomén 3 y 13-15,
2 Baruc 49-51 y 4 Esdras 7.

Una visién fundada exclusivamente sobre los textos candnicos, como es la que
ofrecen los de Isaias 26, Daniel 12, y 2 Macabeos 7, distorsiona la historia
sobre los origenes de una creencia que estaba ya en el ambiente antes de su
canonizacién en la Biblia. Escritos considerados apdcrifos, provenientes de los
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circulos de los piadosos (hasidim) o de los esenios de Qumran, dan a conocer
el vasto horizonte de ideas escatoldgicas que circulaban en este periodo de
finales de la época persa y comienzos de la helenistica. Eran tiempos de gran
preocupacion por el mas alld, como ponen de relieve las grandes
construcciones funerarias que se pueden ver todavia hoy en Jerusalén en el
valle del Cedrodn.

La creencia en la resurreccion es una pieza fundamental del Nuevo
Testamento. La Carta a los Romanos da la vuelta a las preguntas del
Deuteronomio “¢Quién subira al cielo? [...] {Quién bajara al abismo?” (30, 12-
13) justamente para confesar la creencia en la resurreccién de Cristo. Esta es
el acto por el que Dios exalta a JesUs crucificado a Senor y Juez de vivos y
muertos.

Aungue en los evangelios Jesus resucitado se aparece con el mismo cuerpo
crucificado, los textos dan a entender que el cuerpo resucitado no era
reconocible inmediatamente, o que se trataba de un cuerpo celeste y
glorioso.» [Trebolle Barrera, Julio: Los origenes de la religion de Israel.
Imagen y palabra de un silencio. Madrid: Editorial Trotta, 2008, p. 248-252]

SOBRE LA INMORTALIDAD DEL ALMA

«Ni Jesus ni San Pablo dicen que la muerte humana consiste en la separaciéon
de un alma inmortal y un cuerpo mortal. La tan sabida distincién paulina entre
sarx (carne), psykhé (alma) y pneuma (espiritu) no es mencionada ni aludida
en los textos que hablan de la resurreccidon de los muertos. éCOmo, pues, ha
surgido y se ha hecho tradicional y punto menos que candnica la concepcion
del hombre como la unién de un alma y un cuerpo?

Por lo pronto, parece necesario decir que esos tres términos de San Pablo,
“carne”, “alma” y “espiritu”, no designan principios constitutivos, sino modos
morales del comportamiento. “Carne” es en San Pablo el modo de
comportarse de quienes a las pasiones de la carne se entregan; “alma”, la
actividad vital y psiquica del hombre; “espiritu”, el modo de vivir de quienes

orientan su vida hacia Cristo.

Y el hombre es imagen y semejanza de Dios —esta es para mi la interpretacién
correcta de tan repetido texto biblico-, en cuanto que con su inteligencia
puede pensar la verdad y con su libertad puede querer el bien, no porque en
su constitucién haya un alma inmortal y espiritual.

No; la Biblia no habla del alma y el cuerpo como principios constitutivos de la
realidad del hombre; en ella el hombre es "uno”. Solo al difundirse el mensaje
evangélico en el mundo helenistico, y a la vez que afirmaban el valor del
cuerpo, tan menospreciado por el platonismo de los gndsticos, los pensadores
cristianos comenzaron a valerse del término pykhé, en el sentido que poco a
poco iba a tener: un componente real, con el cuerpo, de la total realidad del
hombre. Mas no parece que esa inicial afirmacién del alma humana tuviere un
caracter formalmente doctrinal.
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Discuten los tedlogos acerca de la influencia del pensamiento precristiano
sobre la ulterior y paulatina configuracién de la idea del alma en los
pensadores cristianos y en los documentos magisteriales de la Iglesia. Para
algunos, la distincion cristiana entre cuerpo y alma tuvo su fuente principal en
el pensamiento antropoldgico griego, Platén a su cabeza.

Para otros, entre ellos Ratzinger, las ideas de la antigua Iglesia sobre la
supervivencia del hombre entre la muerte y la resurreccién se apoyan ante
todo en las tradiciones judaicas acerca de la existencia del hombre en el sheol,
el lugar donde moran las sombras de los muertos; tradiciones que,
cristolégicamente corregidas, se transmitieron al Nuevo Testamento.

Debo indicar tan solo que la génesis de la idea cristiana del alma tuvo como
motivo principal una grave preocupacién teoldgica: el logro de un saber capaz
de armonizar razonablemente dos elementos fundamentales de la fe cristiana,
la resurreccién de los muertos y el advenimiento de la parusia y del juicio
universal que la parusia traera consigo.

Los justos que murieron antes de la parusia, {cOmo podian esperarla, si es
que desde su muerte no gozaban ya la visidn beatifica? éQué relacién habia
de existir entre el hombre que muere y el hombre -todo el hombre- que
resucita? Y cual la existente entre el juicio particular, pertinente a la vida de
cada hombre, y el juicio universal -iterum venturus es cum gloria iudicare
vivos et mortuos— que anuncia el Credo?

A través de Vvicisitudes, la tradicion cristiana se ha mantenido
fundamentalmente fiel, desde el siglo XIII, a una doctrina para muchos
definitiva: la resultante de cristianizar el pensamiento metafisico de
Aristételes, obra de Tomas de Aquino, y, dentro de ella, la concepcidon del
alma humana como forma sustancial de la realidad corporal del hombre:
anima forma corporis.

Corrigiendo y completando la teologia medieval anterior a él, Santo Tomas
tratd de resolver esos problemas mediante una metafisica y una antropologia
formalmente cristianas, pero directamente inspiradas en las de Aristoteles:

El alma racional es forma, en el sentido aristotélico del término, por su propia
esencia; es forma sustancial, y toda su realidad se agota en comunicar su ser
a la materia. El ser espiritu del alma se identifica con su ser formal: “el alma...
por su esencia es espiritu, y por su esencia forma del cuerpo”. Solo animando
al cuerpo puede realizar el alma lo que esencialmente es. El alma racional es
la dnica forma que hay en la realidad del hombre, y lo es de la materia prima.
Lo que llamamos cuerpo es la materia informada por el alma.

Cuando mentamos el cuerpo “estamos mentando el alma”. En rigor, un
cadaver es cuerpo, pero no es un cuerpo humano. El alma, a su vez, tampoco
preexiste al cuerpo; solo en este tiene la posibilidad de llegar a la existencia.
Pero como el alma “no dependen del cuerpo en cuanto a su ser, es
incorruptible y puede existir allende la muerte”.

El alma y el cuerpo existen solo en tanto que sustancialmente unidas. El alma
no es hombre ni es persona; sin el cuerpo no hay persona humana. El “alma
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separada” tras la muerte existe en una situacidn “inconveniente” a su
naturaleza, e incluso “contra su naturaleza”. Su estado en el cuerpo es mas
perfecto que fuera de él; unida al cuerpo se asemeja mas a Dios que separada
de él. [...]

En los afios finales del siglo XIII, la concepcién tomista del problema alma-
cuerpo fue impugnada por algunos; pero desde el Concilio de Vienne (1311),
gue en cierta medida canonizd esa concepcion, hasta la teologia de las ultimas
décadas, esa concepcion del alma como unica forma corporis ha sido punto
menos que exclusiva en el pensamiento cristiano. [..]

Hace notar Ratzinger que en la edicion del Missale Romanum de 1970 fue
suprimida en la liturgia exequial el término anima. Por su parte, Ruiz de la
Pefla subraya que las palabras alma y espiritu no figuran en el indice tematico
del célebre Catecismo Holandés. [..] Como ha escrito I. Ellacuria, en E/
hombre y su cuerpo (1973), Zubiri empieza a llevar a sus Uultimas
consecuencias su idea de la unidad estructural entre lo psiquico y lo organico.

Sin negar nunca la irreductibilidad de lo psiquico humano a lo organico, cada
vez mantuvo mas firmemente su unidad y codeterminacién mutua, de modo
que no puede darse lo uno sin lo otro.

Zubiri acabd pensando y afirmando que la psique es por naturaleza mortal y
no inmortal, de modo que con la muerte acaba todo en el hombre o acaba el
hombre del todo.

Lo que si sostenia Zubiri, pero a como creyente cristiano y como tedlogo, es
que también todo el hombre resucita, si merece esta gracia o reciba esta
gracia de Dios por la promesa de Jesus... Cuando el cristianismo habla de
supervivencia e inmortalidad, quien sobrevive y es inmortal no es el alma,
sino el hombre, esto es, la sustantivad entera.» [Lain Entralgo, P.: Cuerpo y
alma. Madrid: Espasa Calpe, 1992, p. 365 ss.]

«Ni psique ni organismo son un sistema por si mismos, sino que cada
subsistema es sistema solo en virtud de una consideracion mental, no
arbitraria, pero tampoco adecuada a la realidad. En su realidad fisica solo hay
el sistema total; tanto en su funcionamiento como en su estructura reales,
todas y cada una de las notas psiquicas son “de” las notas organicas, y cada
una de las notas organicas es nota “de” las notas psiquicas.

El hombre, pues, no “tiene” psique y organismo, sino que “es” psico-organico,
porque ni organismo ni psique tiene cada uno de por si sustantividad ninguna;
solo la tiene el sistema. Pienso por esto que no se puede hablar de una psique
sin organismo.

Digamos, de paso, que cuando el cristianismo habla de supervivencia e
inmortalidad, quien sobrevive y es inmortal no es el alma, sino el hombre,
esto es, la sustantividad entera. Lo demas no es de fe. La psique es desde si
misma organica, y el organismo es desde si mismo psiquico. Esta identidad
numérica y fisica del “de” es lo que formalmente constituye la unidad
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sistematica de la sustantividad humana.» [Zubiri, Xavier: Escritos menores
(1953-1983). Madrid: Alianza Editorial, 2006, p. 107]

«Zubiri acaboé pensando y afirmando que la psique es por naturaleza mortal y
no inmortal, de modo que con la muerte acaba todo en el hombre o acaba el
hombre del todo.

Lo que si sostenia Zubiri, pero ya como creyente cristiano y como tedlogo, es
que también todo el hombre resucita, si merece esta gracia o reciba esta
gracia de Dios por la promesa de Jesus. Hay en este tema una fuerte censura
en su pensamiento.

Pero a medida que este se fue consolidando y a medida en que nuevos vientos
de libertad soplaron en la Iglesia, Zubiri llevé hasta sus ultimas consecuencias
la légica de lo que le parecia la interpretacién objetiva de la realidad
estructural del hombre.» [I. Ellacuria, “Presentacion”, Sobre el hombre,
Madrid, 1986, p. XVII-XVIII]

«Ni organismo ni psique tienen cada uno de por si sustantividad ninguna. El
hombre no es psique “y” organismo, sino que su psique es formal y
constitutivamente “psique-de” este organismo, y este su organismo es formal

y constitutivamente “organismo-de” esta psique.

La psique es desde si misma organica y el organismo es desde si mismo
psiquico. Este momento del “de” es numéricamente idéntico en la psique y en
el organismo. Y posee caracter “fisico”.

Esta identidad numérica y fisica del “de” es lo que formalmente constituye una
unidad sistematica de la sustantividad humana.» [Zubiri, Xavier: Sobre el
hombre. Madrid: Alianza Editorial, 1986, pp. 47-49]

Lo que se reprime en el cristianismo es la muerte como algo real, como algo
material. La supresion de la materia lleva a la supresion de la muerte real, a
la salvacidon de la parte divina (espiritual) en el hombre: la salvacién sélo de
lo masculino (patriarcal).

Por eso la doctrina de la resurreccion es tan dificil y paraddjica de entender:
resucitaremos con “el mismo cuerpo y alma que tuvimos”. Las religiones
mistéricas, sin embargo, mantienen la tension de vida <> muerte real <>
vida (tema basico de las religiones de la naturaleza). Sin muerte no hay vida.

«En el Nuevo Testamento no encontramos ninguna proclamacion expresa de
la inmortalidad del alma. Ahora bien, en tiempos de Pablo el judaismo habia
hecho progresos teoldgicos en contra mismo de los griegos cuando sostiene y
defiende ardorosamente no sdlo la inmortalidad del alma sino la resurreccion
del cuerpo, al menos del cuerpo de los justos. La tendencia judia antigua a no
distinguir entre alma y cuerpo, sino entender al ser humano como una unidad
organico-psicoldgica, como un “almicuerpo”, lleva a la idea de la exigencia de
una participacion integral del ser humano en la felicidad del mundo futuro. No
solo una parte de él, el alma sin cuerpo, como seria el caso de los griegos,
gue se contentaban con que fuera solo el alma y no el cuerpo también, el que
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gozara en la Isla de los Bienaventurados o en los Campos Eliseos de una
bienandanza sin fin.

Suele decirse, sin embargo, que el sustrato ideoldgico del Nuevo Testamento
no esta de acuerdo con el pensamiento griego, el cual, desde los 6rficos-
Platén, sostiene que el alma en si es inmortal por su propia naturaleza y que
no puede ser otra cosa. Eso es al menos lo que se percibe en conjunto leyendo
el Fedro y el Feddn, dos didlogos de Platdn significativos en este tema.

Objeta David Torrijos, profesor en la Universidad San Damaso de Madrid, que
ciertamente entre los griegos pesa mas la “naturaleza” mientras que en el
mundo judeo-cristiano pesa mas la “voluntad de Dios”, pero por eso
precisamente el Timeo tendra tanto éxito entre los cristianos como lo habia
tenido ya con Fildon. En Tim. 41a y ss., donde el Demiurgo (el “encargado por
la divinidad suprema de la creacion del universo y del ser humano) habla a
los dioses (los dioses olimpicos + los titanes + los astros) y dice que son
inmortales porque “la divinidad lo ha querido asi” y porque ella lo ha hecho
asi, pero podria revocar su inmortalidad. La referencia a la “decisidén” divina
es algo bastante sorprendente, a mi entender. [...]

Pero aunque esto sea asi, y como el pasaje del Timeo de Platén es unico en
los didlogos de este fildsofo, y como esta hablando en el terreno de los mitos,
es posible que no esté expresando con toda exactitud su pensamiento. Lo
cierto es que a pesar de este texto, el pensamiento platoénico, y de los griegos
que creian en la inmortalidad del alma se sostenia que esta era inmortal por
su propia naturaleza y no por una decisién divina.

Por el contrario, se percibe que en todos los autores del Nuevo Testamento se
concibe la inmortalidad del alma no como una caracteristica propia e ineludible
de ella, sino como un don de Dios. Solo Dios es inmortal. La inmortalidad del
alma no pertenece al derecho natural de esta, sino a la gracia concedida
magnanimamente. Dios podria haber creado igualmente un alma mortal, al
igual que la de un “bruto” como afirma desesperanzado el autor del Eclesiastés
3,19-21.

Ahora bien, y esto es basico en el Nuevo Testamento, el Jesus de Marcos
sostiene que el Qohelet (Eclesiastés) se equivoca: Dios hizo el alma inmortal,
porque el Dios de Israel es Dios de vivos, no de muertos (Mc 12,27); y por
eso establecid la resurreccidén: para que los que sean dignos de entrar en él
“sean como angeles” (Lc 20,36), que son inmortales una vez creados.»
[Antonio Pifiero: “No hay proclamacién expresa de la inmortalidad del alma
en el Nuevo Testamento” III (11-07-2019-1076), www.tendencias21.net]

LA FE DE LOS PRIMEROS CRISTIANOS EN LA RESURRECCION

Para los primeros cristianos Dios creador no puede permitir la muerte
definitiva, la aniquilacién de sus criaturas. Ni siquiera que se pudra el cuerpo
y que se salve solo el alma.

El tedlogo protestante NT Wright explica como la resurreccion de Jesucristo
es para los primeros cristianos mucho mas que una simple “prueba de Su
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Divinidad” o la seguridad de que los cristianos “iran al cielo.” El punto de los
escritores de los Evangelios es que la resurreccion de JesUs es una
demostracion de que Jesus es en verdad el Mesias. Es la resurreccion del
Portador del Reino. Significa que la nueva creacién ha comenzado. Significa
que las promesas de Dios de bendecir al mundo a través de Israel- promesas
que una vez fueron detenidas debido a la infidelidad del pacto de Israel- ahora
estd comenzando a fluir hacia el mundo porque Jesus, el Mesias de Israel, ha
venido y ha cumplido el llamado de Israel.

«Entre los primeros significados que la resurreccidén abrid ante los ojos de los
sorprendidos discipulos estaba que la esperanza de Israel habia quedado
cumplida. Habia llegado el momento prometido, como JeslUs mismo habia
anunciado durante su ministerio publico. Habia llegado el eschaton. La historia
de Israel habia llegado a su climax. La “resurreccién” era una parte clave del
eschaton.

El Mesias representaba a Israel, lo mismo que David habia representado a
Israel cuando se enfrentd a Goliat. JesUs habia sido ejecutado como
pretendiente mesianico, como “rey de los judios”, y el dios de Israel le habia
acreditado. Asi era, al parecer, como el dios de Israel estaba cumpliendo sus
promesas a Israel. Los cristianos primitivos hacian una y otra vez hincapié en
que Jesus fue resucitado de entre los muertos por dios, y por “dios” entendian
el dios de Israel, YHWH.

Veian la resurreccién como un acto vivificador del dios de la alianza, el creador
que siempre habia tenido el poder de matar y de dar vida, que en efecto era
diferente de los demas dioses precisamente en este aspecto. La resurreccion
era el signo de que este dios vivo por fin habia actuado de acuerdo con su
antigua promesa, demostrando con ello que era Dios, el Unico creador vy
soberano del mundo.

La resurreccion significa que Jesus es el “hijo de dios” mesianico; que la
esperanza escatoldgica de Israel se ha cumplido; que ha llegado la hora de
que las naciones del mundo sean sometidas al dios de Israel. La resurreccion,
interpretada de esta manera, colocaba a los primeros cristianos en un camino
de enfrentamiento, por no decir de colisién, con otros grupos judios de su
tiempo, en particular con las autoridades. Los fariseos de la linea dura como
Saulo de Tarso estaban horrorizados ante la afirmacion de que este hombre
habia sido resucitado de entre los muertos, con todo lo que esto implicaba.

La jerarquia oficial, en su mayoria saduceos, estaban doblemente
horrorizados. La resurreccion siempre habia sido una doctrina novedosa y
revolucionaria, y este nuevo movimiento demostraba que sus peores temores
acerca de ella eran verdad. Los seguidores de Jesus realmente creian que
Israel estaba siendo renovado a través de Jesus y que la resurreccion de éste,
que lo sefalaba como Mesias, era un llamamiento a que Israel encontrara
una nueva identidad siguiéndolo y estableciendo su reino.

Las creencias de “nueva alianza” de los cristianos primitivos significaban que,
al saludar a Jesus como “hijo de dios”, creian que el dios de Israel habia
actuado en él para cumplir las promesas de la alianza ocupandose por fin del
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problema del mal. Un habitual andlisis judio del mal no creia que el orden
creado fuera en si malo, sino que los seres humanos, al cometer idolatria,
desfiguraban su propia humanidad en una conducta pecadora y se exponian
a la corrupcion y, en ultima instancia, a la muerte.

La muerte —-la que deshace las criaturas portadoras de la imagen del creador-
no era considerada como algo bueno, sino como un enemigo al que habia que
vencer. Si el dios creador era también el dios de la alianza, y la alianza existia
para lidiar con el desagradable problema que habia invadido el orden creado
en su nucleo, y que habia corrompido a los propios seres humanos, era esta
intrusa, la muerte como tal, la que tenia que ser derrotada. Permitir que la
muerte se saliera con la suya no era solucidn, al menos no para el problema
tal como se entendia dentro de la mayor parte del judaismo del segundo
Templo.

Esta es la razon por la cual la “resurreccién” no fue nunca una nueva
descripciéon de la muerte, sino siempre su derrota. Dentro del Nuevo
Testamento, esto aparece muy claramente en Pablo, de manera especial en
Romanos 8 y en la correspondencia corintia, y en el Apocalipsis.

En el pasaje mas obvio, 1 Corintios 15,20-28, encontramos una teologia
mesianica explicita, enraizada en una interpretacion mesianica de algunos
salmos, en la cual Jesus, en cuanto “hijo de dios”, es el representante del
dios creador a la hora de llevar a cabo precisamente esta tarea, la de librar al
mundo del mal y, en Ultima instancia, de la muerte misma.

Jesus es el Mesias de Israel. En él, el plan de la alianza de dios, de encargarse
del pecado y la muerte que tan radicalmente han infectado este mundo, ha
alcanzado su cumplimiento decisivo y largamente esperado.» [Wright,
Nicholas Thomas: La Resurreccion del Hijo de Dios. Estella (Navarra): Verbo
Divino, 2008. (Original: The Resurrection of the Son of God, 2003)]

DESCENSO DE CRISTO A LOS INFIERNOS Y ASCENSO A LOS CIELOS

«El «descenso de Cristo a los infiernos», o al limbo situado en los bordes del
infierno —en su quinto circulo segun Dante— era un tema preferido del arte
cristiano. A pesar de que forma parte del credo apostdlico, no dejaba de
plantear serios problemas a una concepcion ortodoxa del cristianismo, por sus
faciles desviaciones hacia posiciones docetas y gndsticas.

No es tampoco un tema del gusto de la mentalidad racional moderna. Posee,
sin embargo, una fuerte carga simbodlica para expresar el alcance de la
salvacion operada por Jesus el Cristo, que abarca a cielos e infiernos e incluye
a toda la humanidad, que, desde Adan, parece que esperaba su liberacién de
los lazos del pecado y de la muerte.

La literatura apocaliptica recupera temas y motivos de la mitologia de los
origenes, proyectandolos al futuro escatolégico hecho realidad en el instante
de la nueva creacidén: el de la muerte y resurreccion de Cristo, que es a la vez
el de su descenso a los infiernos y ascension a los cielos.
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Los primeros cristianos de origen judio y de habla aramea transmitieron al
cristianismo numerosas imagenes, interpretaciones e ideas caracteristicas de
la primera teologia judeocristiana. Cristo desciende a los infiernos donde
moraban los justos del Antiguo Testamento, salvados ahora por su Cruz;
asciende luego a los cielos acompafado por esta Cruz luminosa y vivificante
presentada como una realidad frecuente, que se convirtidé en el simbolo de la
victoria de Constantino en el Puente Milvio, el acontecimiento tal vez mas
determinante de los primeros siglos cristianos.

La tradicidon cristiana transforma el motivo pagano de la reconstruccion de la
historia a través de los testimonios de los difuntos en una verdadera salida,
uno a uno, de todos ellos, hasta el vaciamiento total del infierno: «Date la
vuelta —dice el Infierno a Satdn— y mira que no ha quedado en mi muerto
alguno». Y anade la justificacion teoldgica:

“Todo lo que ganaste por el arbol de la ciencia lo has echado a perder por la
cruz. Todo tu gozo se ha convertido en tristeza y la pretensiéon de matar al
Rey de la Gloria te ha acarreado a ti mismo la muerte”. Cuando Cristo asciende
a los cielos llevando de la mano a Adan, encuentran a las puertas a Enoc y a
Elias, guardianes del paraiso ambos, al modo de Tammuz y Gizzida en el mito
del ascenso de Adapa.

Los judeocristianos se representaban la glorificacion de Cristo mas como una
ascensidn que como una resurreccion, conforme a una vision mas césmica
que antropoldgica, caracteristica del judeocristianismo. Por ello la ascensién
—o la resurreccién concebida como la entrada en los cielos— esta precedida
por el descenso a los infiernos.

Tres escritos de los primeros tiempos del cristianismo se sirven de visiones y
revelaciones para dar expresidn a esta exaltacion de Jesus el Cristo. El primero
es el Apocalipsis que comienza con una visién de Jesus glorificado, descrita
con imagenes y términos tomados de Daniel (7, 9-10 y 10, 5-6).

Los otros dos escritos de los origenes cristianos que atestiguan también la
existencia temprana de este culto dirigido al Cristo elevado son la Ascension
de Isaias y el Pastor de Hermas.

Las imagenes y simbolos de las primeras fuentes cristianas a la hora de
expresar la exaltacion de Cristo a los cielos no son los de las religiones
helenisticas de los misterios, sino los de la tradicién judeocristiana que se
apropia las angelofanias judias.» [Trebolle Barrera, Julio: Los origenes de la
religion de Israel. Imagen y palabra de un silencio. Madrid: Editorial Trotta,
2008, p. 253-255]

EL MISTERIO PASCUAL - EL DOGMA DE LA REDENCION

El Misterio Pascual, como realidad fundamental del cristianismo, es el primer
articulo de la fe cristiana.

La experiencia pascual es lo que distingue al cristianismo de los otros dos
monoteismos:
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«Teologizando desde abajo podemos caminar juntos durante 33 afios, tiempo
que durd la vida terrena de Jesus, y eso no es poco. Lo que realmente nos
separa son las ultimas 48 horas a partir de la tarde del primer Viernes Santo.
Son apenas dos dias, pero justamente los dias decisivos en los que se basa
toda la cristologia». [El judio P. Lapide a Hans King: El judaismo. Pasado,
presente y futuro. Madrid: Trotta, 1993, p. 301]

San Pablo: «Si Cristo no ha resucitado, vana es nuestra fe.» [1 Corintios
15,16-17]

La Teologia clasica llama dogma de la Redencion a lo que otros Misterio
Pascual. Las dos expresiones tienen un punto de partida: la humanidad en
estado de pecado y de muerte, y un mismo término: la humanidad vuelta de
nuevo a la vida y a la santidad. Y el paso de uno a otro término se opera
por la Pasion y Muerte de Jesucristo.

“Les transmiti lo que a mi vez recibi: que Jesucristo murié por nuestros
pecados, segun las Escrituras, que fue sepultado, y que resucito6 al tercer dia,
segun las Escrituras” (1 Corintios 15, 3-4)

La muerte de Jesus para salvar a la humanidad, y su resurreccion de entre los
muertos, son el centro del mensaje que los apdstoles anunciaron en los
primeros tiempos de la Iglesia.

El misterio pascual comprende la muerte y la resurreccién de Cristo, como los
dos extremos del misterio de Cristo, los momentos culminantes de su misién
redentora. Durante los tres primeros siglos, los cristianos celebraban una sola
fiesta, o sea, la vigilia pascual, durante cincuenta dias, conmemorando al
mismo tiempo el jueves, el viernes, el sabado santo, el domingo de Pascua,
la Ascensién y Pentecostés. Para san Juan, el misterio pascual es la
consumacion de la encarnacién del Verbo (Kai 06 Adyog odp€ éyeveto - kai 6
Légos sarx egéneto - y el Verbo se hizo carne), y la muerte-resurreccion de
Cristo constituyen dos momentos de un Unico acontecimiento.

«"“Misterio pascual “designa la Pasion, Muerte, Resurreccién y Ascension a los
cielos de Jesucristo. Por Misterio Pascual se entiende este conjunto
de acontecimientos, histéricos y meta-histéricos, entendidos como una unidad
inseparable en sus diversos elementos.

Para la teologia cristiana, el Misterio Pascual es el principal articulo de fe y el
contenido esencial de la predicacion y misién de la Iglesia. En verdad, para
los cristianos, fue por el Misterio Pascual de Cristo que se consuma la salvacion
de todos los hombres y se inaugurd el tiempo nuevo de la Redencion.

Es por el Misterio Pascual que todos los hombres son salvos y participan de la
vida divina. Luego, se puede entender el Misterio Pascual el supremo sacrificio,
de valor infinito, que Jesus ofrecié a Dios Padre a favor de la salvacion de
todos los hombres y mujeres.

La palabra Misterio tiene, en esta expresién, no en el sentido vulgar de "cosa
oculta", "enigma", sino en el sentido corriente en los escritos de San Pablo,
de realidad que nos supera pero que es objeto de una revelacion progresiva.
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Pascual, porque la entrega de Cristo en la Cruz y su Resurreccion estan
intimamente ligados a la Pascua, o sea, a la fiesta de los judios, que
conmemora su liberacion de la esclavitud de Egipto, y la que Cristo da el
sentido nuevo de liberacién de la esclavitud del pecado y de la muerte.

Asi como la Pascua, para los judios, esta ligada al pasaje del Mar Rojo, para
los cristianos se unen al pasaje de la Muerte a la Vida, sentido ultimo del
Misterio Pascual. Asi como Cristo muridé pero volvid a la vida, los cristianos
creen que, por ese mismo misterio, son también liberados de la muerte y
reconducidos a la vida.

El Misterio Pascual, como realidad fundamental de la fe cristiana, estd
presente en su predicaciéon, de modo especial, en sus sacramentos. El
Bautismo corresponde, para los cristianos, a una insercion del individuo en el
Misterio Pascual de Cristo, por la cual pasa a formar parte también de la
Iglesia.

Por el bautismo, el cristiano, a la imagen de Cristo, es retirado de la muerte
a la vida nueva de gracia. El Misterio Pascual esta presente de forma mas
intensa en la Eucaristia.

En este sacramento, el Misterio Pascual es renovado, o sea, tornado presente
para los que lo celebran, de modo que todos reciben sus frutos de salvacién.
El Misterio Pascual de Cristo, por otra parte, estd presente en todas las
celebraciones de la Iglesia, sacramentales y no sacramentales. Todas ellas
son, de alguna forma, celebracidon y actualizacién del Misterio Pascual.»
[Wikipedia: “Misterio pascual”]

RELIGIONES MISTERICAS Y ARCAISMO

Poner al final la distincién de Alvarez de Miranda entre religiones nacionales,
universales y mistéricas. Estas ultimas retoman los elementos ctdnicos,
agricolas de la prehistoria y los aplican a la “religiosidad individual” y ansias
de salvacién del individuo al margen de la “soteriologia” comunitaria de las
relaciones nacionales y universales.

Al final el cristianismo tuvo que imponerse como religidn universal al
mitraismo, cuya figura central era el toro y su simbolismo pre-neolitico de
regeneraciéon “natural”.

LA ULTIMA CENA

La ultima cena es la comida final que, en los relatos evangélicos, Jesus
compartié con sus apostoles en Jerusalén antes de su crucifixion. La ultima
cena es conmemorada por los cristianos, especialmente el Jueves Santo. La
ultima cena provee de base biblica a la eucaristia, también conocida como
"sagrada comunién" o la "cena del Sefor".

La Primera carta de Pablo a los corintios (1 Corintios 11:23-26), que
probablemente fue escrita antes de los evangelios, incluye una referencia a la
ultima cena pero enfatiza la base teoldgica en lugar de dar una descripcion
detallada del evento o su trasfondo.
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La ultima cena que Jesus compartio con sus apostoles es descrita en los cuatro
evangelios candnicos (Mateo 26:17-30, Marcos 14:12-26, Lucas 22:7-39 y
Juan 13:1-17:26) dentro de la semana de la Pascua. La ultima cena
probablemente fue un recuento de los eventos de la ultima comida de Jesus
entre la comunidad cristiana primitiva, y se convirtid en un ritual que relataba
esa comida.

La narracion general que se comparte en todos los relatos de los evangelios
canodnicos es que después de la entrada triunfal en Jerusalén y los encuentros
con varias personas y los ancianos judios, Jesus y sus discipulos comparten
una comida. Después de la comida, Jesus es traicionado, arrestado, juzgado
y luego crucificado.

Son eventos clave en la cena la preparacidon de los discipulos para la partida
de Jesus, las predicciones sobre la traicidon inminente a Jesus y la prediccidn
de las cercanas negaciones de Jesus por parte del apdstol Pedro.

En Mateo 26:24-25, Marcos 14:18-21, Lucas 22:21-23 y Juan 13:21-30,
durante la comida, Jesus predijo que uno de los apdstoles presentes lo
traicionaria. Los relatos de los tres evangelios sindpticos describen la ultima
cena como una cena de Pascua.

Los tres evangelios sindpticos y la Primera carta de Pablo a los corintios
incluyen la narraciéon de la institucidon de la eucaristia, en la cual Jesus tomo
pan, lo rompid y lo dio a los otros diciendo que era su "cuerpo" (los apostoles
no son mencionados explicitamente en la carta).

El Evangelio de Juan no narra este hecho, pero cuenta que Jesus lavo los pies
de los apodstoles (Juan 13:1-15) dando un mandamiento nuevo: "amaos los
unos a los otros como yo os he amado" (Juan 13:33-35). Juan también relata
un discurso de despedida, en el que llama a los apdstoles "amigos y no
siervos", a medida que los prepara para su partida (Juan 14-17).

Algunos académicos han considerado que la ultima cena es la fuente de las
primeras tradiciones eucaristicas cristianas. Otros han visto el relato de la
ultima cena como algo derivado de la practica eucaristica del siglo I. [Fuente:
Wikipedia]

«No es improbable que se hubiera celebrado esta cena de despedida de un
grupo de amigos, los seguidores de Jesus, en Jerusalén. De lo que se duda es
de que fuera una cena pascual, como se afirma en los Evangelios.

Mas bien parece una cena normal, que no habria sido en jueves, sino en
martes. La mencidn mas antigua de ella se encuentra en la Primera Carta a
los Corintios de Pablo de Tarso, quien la describe en una visidon recibida de
Cristo.

Fue Pablo quien interpreté esa cena como un sacramento de unidon mistica
entre JesuUs y sus fieles, dando origen a la fundacién de una religién nueva,
separada del judaismo.» [Mar Marcos, catedratica de Historia Antigua de la
Universidad de Cantabria]
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Las primeras tradiciones orales sobre el cristianismo, que encontramos en las
cartas de Pablo, sugieren que JesUs celebré una comida con sus seguidores
antes de su ejecucion.

«Muy pronto la Ultima Cena adquirié un valor escatoldgico y fue interpretada
como una despedida que ponia fin a un tiempo e iniciaba otro, a la espera de
que, con la segunda venida de Jesus, instaurase de forma inmediata el reino
de Dios.

Los evangelistas debieron tomar este episodio de la Carta a los Corintios y lo
convirtieron en un elemento central de la nueva religion, alejada del judaismo,
gue nunca hubiera aceptado esta ‘ingestion’ de Dios.

Esta ‘comunién’ de dios se parecia al ritual sacrificial de la religidén
grecorromana Yy a la iniciacidén en los cultos mistéricos. La eucaristia es una
forma de recordar, entre los seguidores de Jesus, que este murid por ellos y
que volveria un dia.

Es el simbolo de una comunidad de fieles, la Iglesia, que espera el regreso de
su salvador.» [id.]

«La Ultima Cena tiene una importancia capital para la consolidacién del
cristianismo” y destaca toda la escenografia que rodea este momento: una
cena sacrificial, que celebraban todas las religiones antiguas, y que coincide
en este caso con la cena de Pascua, en la que participaron 12 apdstoles, un
numero que tiene un enorme carga simbdlica y que remite a las 12 tribus de
Israel, ademas de la traicidon de Judas, un personaje seguramente inventado.»
[Ramon Teja, Universidad de Cantabria]

LA TRINIDAD - UN SOLO DIOS EN TRES PERSONAS DISTINTAS

La Trinidad es el dogma central sobre la naturaleza de Dios en la mayoria de
las iglesias cristianas. Esta creencia afirma que Dios es un ser Unico que existe
como tres personas distintas o hipodstasis: el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo.
Dios es uno y trino.

Algunas confesiones minoritarias, como las iglesias unitarias, los testigos de
Jehova y los pentecostales unicitarios, asi como las iglesias binitarias,
rechazan esta creencia. Los mormones afirman creer en la Trinidad pero
tienen una interpretacion especifica, indicando que Dios Padre, Jesucristo y el
Espiritu Santo son seres completamente separados que trabajan juntos en
completa unidad, bajo el mismo propdsito.

Fuera del ambito del cristianismo, pero en otra fe también monoteista, el
Coran menciona la Trinidad y se muestra contrario a ella.

«Gran parte del debate actual sobre género es extrafiamente similar a lo que
discutian aquellos primeros cristianos sobre la naturaleza de Jesucristo y la
Trinidad. Lo que se preguntaban era, en esencia, si Jesucristo era una persona
no binaria.
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Si Jesucristo era divino, humano, o divino y humano, o ni divino ni humano.
Veo en esto ecos de muchos de los debates actuales sobre la naturaleza del
ser humano y la persona.

¢Podemos ser ambas cosas? {Podemos ser solo una? Y, si ese otro no piensa
como yo, entonces es un hereje.» [Yuval Noah Harari, autor del libro Sapiens.
De animales a dioses: Una breve historia de la humanidad. Barcelona: Debate,
2014]

Tertuliano (160-220) fue el precursor del Trinitarismo latino. Es el primero en
usar la palabra latina "trinitas". Con respecto al Padre, al Hijo y al Espiritu
Santo nos dice:

«Unitatem in trinitatem disponit, tres dirigens patrem et filium et spiritum,
tres autem non statu sed gradu, nec substantia sed forma, nec potestate sed
specie, unius autem substantiae et unius status et unius potestatis.»
[Adversus Praxeam 11, 4]

«La unidad en la trinidad dispone a los tres, dirigiéndose al padre y al hijo y
al espiritu, pero los tres no tienen diferencia de estado ni de grado, ni de
substancia ni de forma, ni de potestad ni de especie, pues son de una misma
sustancia, y de un grado y de una potestad.»

Es, y sigue siendo un tema de debate, el uso de la palabra latina "substantia"
que Tertuliano aplica a la unidad entre el Padre, el Hijo, y el Espiritu Santo.
Algunos eruditos, como Harnack, afirman que esta palabra significa
"propiedad", que viene del significado no filosoéfico de la palabra griega ouaoia
(ousia).

Entonces, este seria un término juridico que denota jurisdiccion. Otros le dan
el significado de la ouoia primera, a la que Aristételes llama "substancia
primera"”, que es la "essentia", lo que ha de ser (To 11 nv €ival), que no se
puede predicar de otro (ver su obra Metafisica).

Sin embargo, un estudio detallado, revela que "substantia" en Tertuliano tiene
mas de un significado, dependiendo del contexto de aplicaciéon, que no esta
circunscrito siempre al aristotélico.

No medio dios y medio hombre, en el que la muerte solo afecta a la parte
humana.

EL DOGMA DE LA TRINIDAD

La Trinidad es el dogma central sobre la naturaleza de Dios en la mayoria de
las iglesias cristianas. Esta creencia afirma que Dios es un ser Unico que existe
como tres personas distintas o hipdstasis: el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo.

En el afo 215 d. C., Tertuliano fue el primero en usar el término «Trinidad»
(Trinitas). Anteriormente Tedfilo de Antioquia ya habia usado la palabra griega
TPIAG trias (triada) en su obra A Autdlico (180) para referirse a Dios, su Verbo
(Logos) y su Sabiduria (Sophia).

Tertuliano, en uno de sus escritos polémicos dirigidos contra Praxeas, un
seguidor de la doctrina cristiana conocida como «monarquianismo», Adversus
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Praxeam II, diria que «los tres son uno, por el hecho de que los tres proceden
de uno, por unidad de substancia».

La formula fue adquiriendo forma con el paso de los anos y no fue establecida
definitivamente hasta el siglo IV:

En el Primer Concilio de Nicea (325) toda la atencién se concentrd en la
relacion entre el Padre y el Hijo, y fue redactado el Credo Niceno incluso
mediante el rechazo de algunas frases tipicas arrianas mediante algunos
anatemas anexados al credo.

La definicién del Concilio de Nicea, sostenida desde entonces con minimos
cambios por las principales denominaciones cristianas, fue la de afirmar que
el Hijo era consustancial (opoouadiov, homousion, literalmente ‘de la misma
sustancia’) al Padre. Esta féormula fue cuestionada y la Iglesia pasé por una
generacion de debates y conflictos hasta que la «fe de Nicea» fue reafirmada
en Constantinopla en 381.

Credo Niceno

«Creemos en un solo Dios, Padre todopoderoso, creador de todas las
cosas visibles e invisibles; y en un solo Sefor Jesucristo, el Hijo de Dios;
unigénito nacido del Padre, es decir, de la sustancia del Padre; Dios de
Dios, luz de luz, Dios verdadero de Dios verdadero; engendrado, no
creado; de la misma naturaleza del Padre; por quien todo fue hecho:
tanto lo que hay en el cielo como en la tierra; que por nosotros, los
hombres, y por nuestra salvacién bajé y se encarnd, se hizo hombre,
padecid y resucitd al tercer dia, (y) subid a los cielos, vendra a juzgar a
vivos y muertos; y [creemos] en el Espiritu Santo. Y a los que dicen:
hubo un tiempo en que no existio [el Hijo]; antes de ser engendrado no
existid; fue hecho de la nada o de otra hipodstasis o naturaleza,
pretendiendo que el Hijo de Dios es creado y sujeto de cambio y
alteracién, a éstos los anatematiza la santa Iglesia catélica apostdlica.»

Pero, en el Primer Concilio de Constantinopla (381) se indicé que el Espiritu
Santo es adorado y glorificado junto con Padre y el Hijo (cupnpookuvoUpevov
kai ouvdo&alouevov), sugiriendo que era también consustancial a ellos
redactando asi el Credo niceno-constantinopolitano.

Credo Niceno-Constantinopolitano

«Creemos en un solo Dios, Padre todopoderoso, Creador del cielo y de la
tierra, de todo lo visible y lo invisible; y en un solo Sefior, Jesucristo, el
unigénito de Dios, nacido del Padre antes de todos los siglos, luz de luz,
Dios verdadero de Dios verdadero; engendrado, no creado, consustancial
con el Padre, por quien todo fue hecho; que por nosotros los hombres y
por nuestra salvacion bajo del cielo y se encarnd por obra del Espiritu
Santo y de Maria la Virgen y se hizo hombre; por nuestra causa fue
crucificado en tiempo de Poncio Pilato y padecié y fue sepultado, vy
resucitd al tercer dia segun las Escrituras y subié al cielo; y esta sentado
a la derecha del Padre; y de nuevo vendra con gloria, para juzgar a vivos
y muertos, y su reino no tendra fin. Y en el Espiritu Santo, Sefior y dador
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de vida, que procede del Padre; que con el Padre y el Hijo recibe una
misma adoracion y gloria, que habld por los profetas. En una Iglesia
santa, catdlica y apostdlica. Confesamos un solo bautismo para la
remision de los pecados. Esperamos la resurreccion de los muertos y la
vida del mundo futuro. Amén.»

Esta doctrina fue posteriormente ratificada por el Concilio de Calcedonia
(451).

A finales del siglo VI, algunas iglesias de habla latina agregaron las palabras
"y del Hijo" (Filioque) en la descripcidn de la procesion del Espiritu Santo, ya
que las palabras no fueron incluidas en el texto del credo ni por el Concilio de
Nicea ni por el de Constantinopla.

Esto se incorpord a la practica litirgica de Roma en 1014. Con el tiempo, la
clausula Filiogue se convirtid en una de las principales causas del Cisma de
Oriente y Occidente en 1054 y en los fracasos de los repetidos intentos de
union.

Segun el XI Concilio de Toledo (675) el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo
son iguales en cuanto a su naturaleza o sustancia, mas son distintas en cuanto
a la distincién de personas:

Concilio de Toledo (675)

«Porque cuando decimos: el que es el Padre no es el Hijo, nos referimos
a la distincion de personas, pero cuando decimos: el Padre es lo que el
Hijo es, el Hijo, lo que es el Padre, y el Espiritu Santo lo que es el Padre
y el Hijo, esto se refiere claramente a la naturaleza o sustancia.»

El Cuarto Concilio de Letran (1215) agrega:

«En Dios solo hay una Trinidad, ya que cada una de las tres personas es
esa realidad, es decir, sustancia, esencia o naturaleza divina. Esta
realidad no engendra ni se origina; el Padre engendra, el Hijo es
engendrado y el Espiritu Santo procede. Por lo tanto, hay una distincién
de personas pero una unidad de naturaleza. Aunque, por lo tanto, el
Padre es una persona, el Hijo otra persona y el Espiritu Santo otra
persona, no son realidades diferentes, sino que lo que es el Padre es el
Hijo y el Espiritu Santo, todos iguales, por lo tanto, segun la fe ortodoxa
y catdlica, se cree que son consustanciales.»

LA TRINIDAD Y LA COMMUNIO DE PERSONAS

«En la tradicién teoldgica, la fe cristiana tuvo que moverse entre la unidad y
el simbolo bautismal invocando al Padre, el Hijo y el Espiritu Santo. Durante
mucho tiempo, Occidente expresd la unidad en términos de esencia y la
trinidad en la formula de personas. De ese modo, la preocupacion y conviccion
del monoteismo acababan predominando en la reflexion, con el riesgo de una
defensa dura de la unidad. El concepto de persona, por su parte, estaba
marcado por la definicién de Boecio (“sustancia individual de naturaleza

Despliegue del monoteismo — www.hispanoteca.eu 36



racional”), olvidando la reminiscencia biblica del rostro, de la faz y del
semblante.

Durante varios siglos - tal vez con la excepcion del pensamiento oriental y
salvando la espiritualidad, la mistica y los testimonios de caridad y figuras de
didlogo como Nicolau de Cusa y Bartolomé de Las Casas entre muchos otros
- la conciencia general en el cristianismo era mas monoteistaque propiamente
trinitaria, con derivaciones para justificar autoritarismos y persecuciones.

Bastantes veces se entendié la fe cristiana en el Dios uno y trino como
oposicién a la creencia de otros pueblos y culturas, o si no, de forma mas
reciente, como obstaculo al didlogo y al encuentro con las demas religiones.
En cuanto al concepto de persona, por una comprensidn excesivamente
individualista, centrada en si misma, se puso en tela de juicio por parte de
Karl Barth (1886-1968) y Karl Rahner (1904-1984), preocupados justamente
por recuperar la reflexion teoldgica sobre el misterio de Dios.

De los tres modelos clasicos de comprension de la triunidad divina - una
naturaleza en tres personas (modelo occidental), el Padre como el Dios y
origen de toda divinidad (modelo oriental), y el modelo “comunional” - aqui
consideramos en especial el segundo y el tercero, por su critica intrinseca al
autoritarismo.

En la tradicion biblica, en especial en el Nuevo Testamento, la referencia al
Padre, al Hijo y al Espiritu Santo obligd a pensar una realidad mayor que la
unidad singular, concepto tradicional de perfeccién, para expresar lo divino.
Fue Tertuliano quien identificd la posibilidad de pensar la realidad de los tres,
en términos de persona vy, asi, una unidad mayor. Para ello se inspird en la
exégesis prosopografica (los didlogos de los personajes biblicos) y también en
la experiencia de las personas gramaticales. Por un lado, persona aparece
como no-otro, como identidad de si y mundo propio; por otro, como apertura
y relacionalidad. Segun la sintesis de G. Greshake.;, se pueden identificar los
siguientes momentos iniciales de la recepcidon del término persona (hipdstasis,
persona). Aunque biblicamente se hablase de prdésopon, el término que
prevalecié fue el de hipdstasis, por su valor metafisico.

Después de Tertuliano, los Padres Capadocios establecieron la misma validez
de Dios para la unidad y la pluralidad, la identidad y la diferencia, con el mismo
origen. La pericoresis de las personas (el grado de unioén entre las personas
de la Trinidad) pasa a expresar la unidad dinamica que parte del Padre como
principio.

En Agustin, los conceptos de relacion y de amor marcan el futuro del
pensamiento trinitario, si bien el acento de la unidad en la esencia determina
una recepcion predominante de una realidad anterior a la triunidad. Como
sintesis general, a la luz de la historia, es posible reconocer como una de las
formas de comprensién trinitaria el que “las diferenciaciones personales en
Dios se situan en el mismo plano y revisten la misma importancia que su
unidad, y las diferenciaciones son idénticas a su esencia de Dios”, siendo
personas al mismo tiempo grandezas distintas y relacionales. Autonomia,
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relacionalidad ser propio y alteridad, asi como interrelacion de identidad vy
diferencia, singularidad y pluralidad, constituyen el hecho de ser personas.

¢Cémo se da entonces la unidad? éCual sera el caracter de la triunidad? El
concepto de persona estd en correlacién con el concepto biblico y patristico
de la communio, koinonia. Aunque se pueden identificar dos corrientes, una
que parte del sentido de la pericoresis de las personas, mostrando una unidad
compartida, y otra que recupera la tradicién oriental del Padre que gestiona
al Hijo y exhala el Espiritu, ambas coinciden en lo fundamental.
Etimoldgicamente, el término communio puede entenderse como semejanza
de condiciones (moenia, muro, delimitacién) y oficio, tarea, encargo. La
relacionalidad interpersonal consiste en estar en la vida de otra persona, en
compartir y recibir.

Por lo tanto, la realidad ultima de la triunidad no es el Padre, sino la
communio, en tanto que mediacidon entre unidad y multiplicidad que se realiza
en el didlogo de amor entre las personas. Siendo amor, en palabras de E.
Jingel, Dios es “el suceder, la historia de hacerse presente”, si “esta historia
del amor es Dios mismo”. Por ser asi, no hay por qué suponer una prioridad
l6gica u ontoldgica en el Misterio Divino, concluye Greshake.

De la triunidad divina asi entendida se deduce, en términos tradicionales, que,
por un lado, se trata de una unidad tal que no se puede pensar en otra mayor,
y por otro, que la diferencia de las personas es tal que tampoco puede
concebirse otra mayor.» [Hammes, 2009: 83 ss]

LA TRINIDAD Y EL CONCEPTO DE PERSONA - CRITICA DE ZUBIRI

«Se dice que la Trinidad son tres personas. Pero la palabra “persona” no
aparece jamas en el Nuevo Testamento, sino mas tarde en la historia de la

Iglesia, con Tertuliano. Los griegos emplearon la palabra OmooTaagig
[hypdstasis], que en realidad significa sustancia. Sélo mas adelante lograron
distinguir la sustancia de la persona, llamando a la sustancia ouaia [ousial y a

la persona Umroataaig [hypdstasis].

Comoquiera que sea, esta palabra no tuvo un caracter formalmente revelador
y revelado en los primeros siglos del Cristianismo. Eso es importante de tener
en cuenta, porque cuando hoy se dice que el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo
son tres personas, uno piensa que la persona es un ente dotado de libertad,
de iniciativa, de responsabilidad propia. Decir que, en ese sentido, el Padre,
el Hijo y el Espiritu Santo son tres personas es una perfecta herejia: eso seria
un triteismo. Eso es absurdo, monstruoso. No son ni remotamente tres
personas en ese sentido. Por esto, yo prefiero emplear por lo pronto la palabra
inocua de tres “términos” Y si a pesar de todo continlo hablando de persona,
es porque naturalmente se impone el uso de la tradicién, pero la persona
significa ahi pura y simplemente término.

De estos tres términos jamas se dice en el Nuevo Testamento que sean uno.
Ciertamente hay algunos pasajes en el Evangelio de san Juan donde no
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aparecen naturalmente los tres términos, pero aparecen dos: el Padre y el
Hijo. [...]

En el texto revelado se nos dice que tenemos un mismo Dios, y que este Dios
tiene tres términos: Padre, Hijo y Espiritu Santo. Ahora bien, estos tres
términos no constituyen una triplicidad, sino algo mas dificil de aprehender,

que es una Trinidad. La palabra misma Trinidad (1piag [trias]) aparecié por

primera vez en Teodfilo de Antioquia al final del siglo II, donde hablando de los
tres primeros dias de la creacidon nos dice que son “imagenes de la Trinidad

(Tp1adog)”. Y en el afio 675 el concilio XI de Toledo definié precisamente que

hace est Sanctae Trinitatis relata narratio: quae no triplex, sed Trinitas (DS
528). Dios no es triplicidad sino Trinidad.» [Zubiri, Xavier: El/ problema
teologal del hombre: Cristianismo. Madrid: Alianza Editorial, 1997, p. 98-100]

«Que el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo sean personas, esto no lo dice el
texto revelado y ni tan siquiera el concilio de Nicea. Se habla de un Padre, de
un Hijo y de un Espiritu Santo. Que sean personas no lo dice jamas la profesion
del concilio de Nicea. Esto es lo que hace que generalmente los tedlogos,
cuando exponen el concilio de Nicea, dicen que fue un concilio incompleto,
porque no dijo qué son esos tres términos. En lugar de pensar que el objeto
del concilio de Nicea no era escribir un tratado de teologia, sino justamente
precisar los limites y el caracter de la revelacién de la que vive la humanidad.
El concilio es incompleto para los fines de la teologia, pero esto es otra
historia.» [Zubiri, Xavier: El/ problema teologal del hombre: Cristianismo.
Madrid: Alianza Editorial, 1997, p. 98 y 116-117]

Présopon (griego: mpdowTtov, ‘delante de la cara, mascara’) es un término de

la teologia patristica griega traducido cominmente como "persona". Junto con
el término hipdstasis, juega un papel fundamental en la explicacidn teoldgica
de la Trinidad y la naturaleza divina de Jesucristo dada durante los siglos IV y
VII d.C. El término prdésopon entrd al |éxico teoldgico en el marco de las
reflexiones sobre la naturaleza y sustancia de la Trinidad y de Cristo,
empleado ya desde el siglo III d.C. Era considerada como opuesta, pero
complementaria a la ousia (ouacia, ‘sustancia’, ‘naturaleza’) en el ser de Dios.
En algunos casos se le asumié como equivalente al término hipdstasis y en
otras como radicalmente diferente, al punto de que tal diferenciacién llegé a
ser considerada un rasgo de ortodoxia o heterodoxia, segun fuera el caso. El
Concilio de Constantinopla (381) acepto la divinidad del Padre, del Hijo y del
Espiritu Santo sin usar todavia el término trinidad, ni hypdstasis o présopon
para referirse individualmente a las personas que la conforman. Fue en el
Concilio de Calcedonia (451) cuando se empezé a aplicar el término présopon
para determinar la individualidad de Cristo y de las restantes personas de la
Trinidad, declarando que tanto el Hijo como el Espiritu Santo son
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“consustanciales” al Padre y reconociendo en JesUs una doble naturaleza
(physis, ousia) humana y divina.

«El latin lo tomd del etrusco phersu y este del griego npocwnov (présopon =
mascara). "Mascara" en griego esta formada de npoc (pros = ‘delante’) y wnog
(opos = ‘cara’), o sea ‘delante de la cara’, ‘careta’. El griego prosopon
(npoéownov) ‘cara’, que, como persona latina, se ha utilizado en la antigiiedad
con los significados de 'mascara del actor' (como en el teatro antiguo), 'papel'
(en drama o vida), 'posicion oficial o cargo' y generalmente 'persona’,
'personalidad'. La palabra "persona" también se entendia como derivada de
“personare” (‘resonar’, ‘*hacer sonar’ la voz del actor a través de su mascara,
con la que representaba su papel. Recientemente, "persona" también es el
nombre que se utiliza en Internet para referirse a identidades ficticias.

«El nombre de Perséfone parece que tiene relacion etimoldégicamente con el
etrusco phersu (ver phersipnei). En este contexto hay que ver también el
nombre de la diosa de los muertos Anna Perenna. Phersu parece que era
originariamente una especie de Hermes Psicopompo que guiaba a los muertos
al inframundo y era representado en los juegos de gladiadores por un hombre
enmascarado, que tenia la funcion de probar si el que el asesinado estaba
realmente muerto. De esta mascara se deriva el nombre de persona. Los
etruscos llamaban a las divinidades cténicas involuti (‘los velados’). En Grecia
y en Etruria, el llevar mascara era algo inherente a las divinidades ctdnicas y
de la muerte.

También pUeiv (myein), que significa ‘cerrar los ojos y la boca’, se
representaba con la cabeza cubierta con un velo. Muchos de los bustos de
Perséfone no tienen rostro.

Ataecina, la antigua diosa ibérica del inframundo, en la interpretacion romana
Proserpina, por un lado, todavia Senora de los animales, a la que se
sacrificaban cabras y, por otro lado, diosa de la fertilidad agraria, fue
especialmente adorada en los territorios entre el Tajo y el Guadalquivir. En
una gruta cerca del estrecho de Gibraltar se rendia culto a su imagen que
mostraba los pechos desnudos y la cabeza cubierta. La muerte no es solo
"ignorante", como dice el Séptimo Sello de Ingmar Bergman, sino que
tampoco tiene rostro. [Duerr, Hans Peter: Sedna oder die Liebe zum Leben.
Frankfurt a. M.: Suhrkamp, 1984, p, 403]

«El vocablo griego pneuma = “espiritu” tradujo en muchos casos el hebreo
rlaj, para aludir a la vida espiritual, pero sin incluir necesariamente la
inmortalidad. “Ruaj” es femenino y en algun evangelio judeocristiano del siglo
IT - Evangelio de los hebreos—- se presenta una incipiente Trinidad del modo
siguiente Dios Padre / Diosa Madre = el Espiritu: Hijo = Jesus (Habla Jesus):
“Hace poco me tomd mi madre, el Espiritu Santo, por uno de mis cabellos y
me llevé al monte grande del Tabor”, (citado por Origenes, Comentario al
Evangelio de Juan, 2, 6; PG XIV 132C; Homilia sobre el profeta Jeremias., 15,
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4; PG XIII 433B).» [Antonio Pifiero: “Inmortalidad del alma en el Nuevo
Testamento II” (7-06-2019; 1075), www.tendencias21.net]

Se discute si los griegos tenian un concepto de persona o solo era parte de la
naturaleza y de la polis. Al cristianismo se debe una elaboracidon mas estricta
sobre el concepto de persona. Ya desde el Concilio de Nicea en el 325 se
discute acerca de las relaciones entre la “naturaleza” de Cristo y su “persona”.
Frente a la concepcidon griega de la naturaleza, el judaismo centra mas su
atencién en la historia que en la naturaleza.

La cosmovisién judeo-cristiana aporta la idea, razonable pero no
estrictamente racional, de la creacién del hombre como Imago Dei, como
creacion a su imagen y semejanza. El hecho de ser creado por Dios es lo que
le confiere una radical dignidad. Su realidad ya no es meramente natural sino
sobre-natural. Y ser creado en dos sentidos: ser llamado a la existencia y ser
llamado a ser 'esta persona concreta'. Desde este momento la persona ya no
sera una 'cosa' mas, un qué, sino un quién. Es la clave que marca la diferencia
entre el ambito de lo impersonal y el ambito de lo personal.

CRITICA DE RAHNER A LA TEOLOGIA TRINITARIA TRADICIONAL

«El punto de partida del pensamiento de Karl Rahner (1904-1984) en el
articulo de Mysterium salutis consiste en mostrar lo que viene denominado
como: «aislamiento de la doctrina de la Trinidad en la vida de piedad del
pueblo cristiano y en la teologia escolar. «Los cristianos, a pesar de que hacen
profesiéon de fe ortodoxa en la Trinidad, son sin embargo, en la realizacion
religiosa de su existencia, casi exclusivamente 'monoteistas"), de manera que
si tuviéramos que eliminar algun dia la doctrina sobre la Trinidad, la mayor
parte de la literatura religiosa quedaria inalterada.

La Trinidad como misterio salvifico, puede formularse asi: «La Trinidad
econodmica es la Trinidad inmanente y a la inversa». Esta féormula expresa para
Rahner el axioma fundamental de la teologia trinitaria.

Jesus no es Dios en general hecho hombre, sino el Hijo hecho hombre. Sélo
la segunda Persona se ha encarnado. Hay, pues, al menos un caso, una
realidad de la economia de la salvacidon que es propia (no sélo apropiada o
atribuida) de una Persona divina. La encarnacion corresponde sélo al Verbo.
Con ella esta sucediendo algo en el mundo que le corresponde sélo a una
Persona y no a las tres.

La encarnacién del Hijo y la mision del Espiritu Santo no son manifestaciones
arbitrarias de Dios: no podian haber sido de otra manera (encarnacién de otra
persona, por ejemplo), ni pueden ser independientes una de otra. O bien,
diciendo lo mismo positivamente, siendo Dios libre de autocomunicarse o no,
si lo hace por la via de la encarnacién del Verbo y de la misidn del Espiritu
Santo es que éstas son en si mismas y en su conexidon los modos necesarios
de la autocomunicacién divina.
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Porque las formas de autocomunicacién de Dios deben ser necesariamente lo
que son, si es que debe haber interconexién entre la doctrina trinitaria y las
doctrinas de la cristologia y de la gracia. Si la encarnacién del Verbo fuera
«libre» y la misién santificadora del Espiritu también, entonces la historia de
la salvacion ya no diria nada sobre el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo en si
mismos, sino que seria algo que se ha desarrollado asi para nosotros... Luego
dentro de la libertad de autocomunicacién de Dios, hay necesidad de auto
comunicarse.» [Antonio Aranda, Universidad de Navarra, ponencia 1991]

«La contribucidon de Karl Rahner (1904-1984) a la renovaciéon de la teologia
trinitaria implica la recuperacion de su dimensidn econdmica, olvidada desde
que la reflexion sobre el en si de Dios (Trinidad inmanente) pasé a ser
considerada como la "teologia" por antonomasia. Karl Rahner percibié con
agudo sentido pastoral que ello habia conducido a que la experiencia concreta
y la fe vivida de los cristianos dejasen de considerar el misterio trinitario como
fuente primera de su vida.

El hombre, espiritu en el mundo, hace pie en la realidad concreta, y al mismo
tiempo emigra de ella hacia un horizonte que siempre le atrae, pero que nunca
queda a su disposicidn. Este hacia-donde hacia el que de manera asintética
siempre tendemos, recibe en la teologia rahneriana el nombre de misterio. Se
hace presente de manera atematica e implicita en todo lo que hacemos; es
continuamente anhelado, no en virtud de algo ahadido, sino de la propia
estructura constitutiva de lo humano. Gobierna todas las acciones del hombre,
sin dejarse gobernar. El misterio es pues mucho mds que una verdad
inalcanzable en cuanto a su formulacidn e incomprensible en cuanto a su
contenido.

Profundizar en la autocomunicacién divina va a permitir recuperar la
dimensién econdmica del tratado de la Trinidad. KR toma conciencia de la
escasa repercusion existencial del misterio trinitario, que se refleja por
ejemplo en determinadas maneras de orar o de concebir la encarnacion.
Muchos creyentes en el fondo se piensan tan hijos de la segunda o la tercera
persona como de la primera, o tienen por perfectamente posible que se
hubiese encarnado no el Hijo, sino el Padre o el Espiritu Santo.

La insistencia en la unicidad de la esencia divina, en la igualdad de las
personas, en la consideracién de las obras ad extra como comunes a los tres
(aunque puedan "apropiarse" a uno u otro de ellos)..., lleva a perder de vista
que la revelacidon nos presenta a cada persona divina como manteniendo una
relacion peculiar con el hombre.

Karl Rahner es muy critico con los intentos apresurados de transitar de lo
nuestro a lo de Dios. Extiende esta critica no soélo a la teoria psicoldgica
agustiniano-tomista, sino al mismo uso del término persona que en la
modernidad habria adquirido un significado (conciencia) completamente
diverso al que poseia en la teologia trinitaria clasica (modo relacional de
subsistencia).

Sin embargo en la filosofia mas reciente se subraya, como rasgo mas
caracteristico de lo humano, no sélo la indole relacional de la persona humana
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(personalismos...); sino incluso la prioridad de la relacion al otro que sufre
necesidad, por encima de la conciencia o posicidn de si en libertad (Levinas).

Esa prioridad de la relacion sobre la subsistencia tan subrayada en el periodo
clasico como propia de la personalidad divina, conduce en la teologia actual
no tanto a comprender a Dios desde lo nuestro, cuanto a intentar el nuevo
humanismo del otro hombre, inspirdndose en la teologia trinitaria.» [José
Ramoén Garcia-Murga]

LA TRINIDAD SEGUN EL CONCILIO DE NICEA

«El texto del concilio de Nicea tiene un lenguaje abismaticamente separado
del lenguaje de los textos revelados, y hasta de los primeros Apologistas y
Padres de la Iglesia. Innegablemente. Pero hay que tener en cuenta que la
definicion del concilio de Nicea, como la del concilio primero de
Constantinopla, se inscribe en un contexto. Y este contexto fue el que
suministré Arrio. Fue Arrio el que (por lo menos expresémoslo asi
simbdlicamente) llevd a su ultimo grado la presencia o el choque de la
revelacién con la razon griega. E introdujo precisamente en la teologia el

concepto de sustancia, el concepto de ougia. La realidad seria ougia. Y
naturalmente, decia Arrio, si el Verbo estda engendrado es que esta hecho vy,
ademas, si esta hecho es que no es de la misma ouagia que el Padre. Es 6poou

glog, consustancial al Padre. Pero, ademas, estd engendrado, pero no esta

producido. Bien entendido que la definicién del concilio recae formalmente
sobre el no-hecho y no-creado, no precisamente sobre el término
“engendrado”, el cual viene ya explicitamente en todo el Nuevo Testamento.

Supuesto que esto es asi, supuesto que la propia definicién del concilio de
Nicea utiliza conceptos de una filosofia determinada que luego no ha sido la
Unica filosofia que ha imperado dentro de la teologia, y que, por consiguiente,
la teologia posterior carece denudad conceptiva (contra lo que se pudiera
suponer a primera vista), quiere decirse que hay una cierta holgura para
poder, con toda la modestia propia de estar ante el misterio mas radical y
absoluto de los misterios, tratas de conceptuar de alguna manera esta
realidad trinitaria. Para esto se piensa que habria que decir cosas muy dificiles
y mus complicadas, sobre todo si se ve cualquiera de los tratados al uso acerca
de la Trinidad. Evidentemente, hay una masa de metafisica: que si la
sustancia, que si el accidente, que la relacion, que la procesion por el modo
A, que la procesion por el modo B... En fin, esto es una cosa interminable. Y
con esto no diré que resulte mas claro, porque evidentemente el misterio de
la Trinidad no puede resultar claro nunca, pero éresulta por lo menos mas
inmediatamente aprehensible? Pues no; tampoco. Quizd entonces sea
menester intentar la via opuesta, que es ser muy sobrio y tratar de decir
intelectivamente lo menos posible. No digo que de esa manera el misterio
transparezca mas, porque el misterio no transparece. Pero tal vez, por lo
menos en alguna forma, el misterio resulta menos inaccesible a la inteligencia
humana. No se trata de una dialéctica especulativa acerca del uno y del tres,
sino de una conceptuacién de la vida personal de Dios tal como se nos ha
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revelado.» [Zubiri, Xavier: El problema teologal del hombre: Cristianismo.
Madrid: Alianza Editorial, 1997, p. 120-121]

LA FE - "CREDO QUIA ABSURDUM"” - “"CREO PORQUE ES ABSURDO”

Quinto Septimio Florente Tertuliano (160-220) fue un padre de la Iglesia y un
prolifico escritor durante la seqgunda parte del siglo II y primera parte del siglo
ITI. Debido a su trayectoria controvertida por haberse unido al movimiento
montanista es, junto con Origenes, uno de los dos padres de la Iglesia que no
fueron canonizados. Nacid, vivid y muriéo en Cartago, en el actual Tunez, y
ejercio una gran influencia en la Cristiandad occidental de la época.

Credo quia absurdum es una parafrasis de una sentencia suya en la obra De
Carne Christi, "prorsus est credibile, quia ineptum est", que se puede traducir
por: "se cree precisamente, porque es absurdo", segun la cual, los dogmas de
la religion cristiana deben apoyarse con una conviccion tanto mayor cuanto
menos racionalmente comprensibles sean.

Esta frase, sin embargo, fue formulada de manera algo diferente en un
contexto en defensa de los principios del cristianismo contra el docetismo:

«Crucifixus est Dei Filius, non pudet, quia pudendum est; et mortuus
est Dei Filius, prorsus credibile est, quia ineptum est; et sepultus
resurrexit, certum est, quia impossibile.» (De Carne Christi V, 4)

«El Hijo de Dios fue crucificado, no hay verglenza, porque es
vergonzoso; y el Hijo de Dios murid, es por eso por lo que se cree,
porque es absurdo; y sepultado y resucitado, es cierto porque es
imposible.»

La frase a veces se asocia con la doctrina del fideismo, es decir, un sistema
de filosofia o actitud mental, que niega el poder de la razén humana sin ayuda
para llegar a alcanzar la certeza, afirmando que el acto fundamental del
conocimiento humano consta de un acto de fe y el criterio supremo de la
certeza es la autoridad.

San Agustin utiliza una férmula parecida, credo ut intelligam, "creo para
entender". En estos casos, la idea que se defiende es que lo que se supone
que va a ser admitido aqui no esta dentro del alcance de la razéon humana vy,
en estas condiciones, la fe es el Unico recurso posible.

También se ha utilizado, aunque a menudo con diferentes interpretaciones,
por algunos existencialistas. Kierkegaard en su obra de 1843, Temor y temblor
argumenté que la fe era una paradoja, un escandalo.

EL CRISTIANISMO Y LAS IMAGENES

«El arte paleocristiano era en principio anicdnico, como suponen los Hechos
de los Apodstoles (17, 24), asi como Taciano, Aristides, Ireneo de Lyon,
Tertuliano, Clemente de Alejandria y Origenes.

No es posible determinar cuando, cobmo y por qué razones el culto oficial
cristiano pasé de la domus eclesiae a la basilica, pero, aun cuando a comienzos
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del siglo IV predominaba todavia la tendencia a la aniconia, la tendencia
icondfila, iniciada en el siglo III, termind por imponerse.

Respondia al sentido teoldgico de la encarnacién, que no podia menos de
mostrarse sensible a la representacion mediante imagenes. Por ello no es
acertado atribuir la difusion de las imagenes en el cristianismo a su
“paganizacion” o “helenizacion”.

En palabras de Facundo Tomas, “la encarnacidn divina era una puerta abierta
a la sensorialidad; la religién cristiana, por el mismo camino que la condujo
desde una teologia del espiritu hasta la asimilacion de la carne, recorrio
también la distancia desde la iconoclasia hasta su conformacion como religién
en la que las imagenes jugaban un papel principal”.

Entre las primeras imagenes plasticas del cristianismo figuran ideogramas y
simbolos como el del pez, cuyo nombre griego, IJZHYS, componia la sigla de
“JesUs Cristo Hijo de Dios Salvador”. Otras frecuentes son las de la vendimia,
el alma inmortal y la mujer orante.

Muy pronto adquirié amplio desarrollo un repertorio de figuras tomadas del
Antiguo y del Nuevo Testamento. El arte cristiano comenz6 adaptando a la
figura de Cristo dos tipos de simbolos del mundo griego: el del Pastor, que
corresponde a la simbologia de la salvacién -tema crucial en los tres primeros
siglos- y el del Fildsofo, que pertenece a la simbdlica de la sabiduria y de la
ley.

La figura del Pastor/Pescador se convirtié progresivamente en la del Filésofo,
bajo la idea del Cristo maestro que ensefia la doctrina salvifica. El ambiente

cultural del siglo III respondia a una busqueda neoplatdnica del conocimiento
o de una gnosis capaz de aportar salvacién y vida.

A comienzos del siglo IV desaparece del repertorio la figura del Filésofo,
reemplazada poco a poco por la del Cristo Sefor, entronizado en Majestad,
con la carga simbdlica del poder sagrado y del profano.

De este modo la representacion de Cristo alcanza los tres ambitos basicos de
configuracién de lo divino sefialados ya en la primera sistematizacion sumero-
acadia: la omnisciencia, la omnipotencia y la omnipresencia de la divinidad.
Asi, la representacidn romanica de la Maiestas Domini resume estas tres
dimensiones: el Cristo Pantocrator entronizado sostiene con una mano el libro
y con la otra hace el gesto de bendicidon sacerdotal —en San Clemente de
Tahull, por ejemplo.

El culto de las imagenes se impuso, no sin resistencia, a partir de los siglos IV
y V. La veneracion de imagenes en las iglesias comenzd en la primera mitad
del siglo VI.

Con el tiempo la imagen se disocid de lo representado, como si fuera el icono
-y no la divinidad- el que obraba milagros, lo que condujo finalmente a las
luchas iconoclastas.

El influjo del islam en Asia Menor reavivo a finales del siglo VII la sensibilidad
aniconica en sectores del cristianismo de Bizancio. El islam prohibia las
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imagenes, con el fin de evitar todo aquello que pudiera conducir a la idolatria
o alimentara la tentacién del hombre de sentirse creador fabricando imagenes.

De este modo, el arte isldamico gira Unicamente en torno a elementos
aniconicos: la caligrafia del nombre de Dios, el Coran como libro sagrado, la
mezquita como espacio sagrado, la gibla indicando la direccién de la plegaria.»
[Trebolle Barrera, Julio: Los origenes de la religion de Israel. Imagen y palabra
de un silencio. Madrid: Editorial Trotta, 2008, p. 37-38]

ESCISION PALABRA E IMAGEN, RAZON E IMAGINACION, HISTORIA Y
NATURALEZA

14

«El cristianismo de los primeros siglos asimild progresivamente los “misterios
griegos a los cristianos, tanto en el plano teoldgico como en el de la
representacion iconografica. [...]

En Occidente ha predominado la tendencia de raigambre aristotélica a dar
prioridad al habla sobre la vista, al oir sobre el ver, a lo acustico sobre lo
visual, acentuada por la Ilustracién.

Sin embargo, en Grecia, tanto en la época de la sabiduria como en la de la
filosofia el acto del conocimiento supremo es un “ver” y una “visidon”. En uno
de los fragmentos de Aristoteles se lee que el conocimiento noético se debe
relacionar con la visidon eleusina: “lo que pertenece a la ensefanza y lo que se
refiere a la iniciacion. Porque lo primero se hace presente al hombre a través
del oido, pero lo segundo so6lo cuando la mente experimenta una subita
iluminacion; eso lo llamé Aristételes mistérico y semejante a las iniciaciones
de Eleusis”. [G. Colli, La sabiduria griega 1, Madrid: Trotta, 2008]

En la estela de aquella concepcién aristotélica mas alejada de lo mistérico y
eleusino, la teologia cristiana de la Palabra, tanto en la version protestante de
Karl Barth como en la catdlica de Karl Rahner -Oyente de la palabra es el
titulo de una de sus obras-, exalta asimismo el escuchar sobre el ver. Tras las
huellas de Kant en La religion dentro de los limites de la mera razdn, el filésofo
de extraccion kantiana, Hermann Cohen, en su obra La religion de la razén
segun las fuentes del judaismo, cifraba la «diferencia» monoteista respecto al
politeismo, no tanto en la cuestién del numero, sino en la distincién entre la
idea invisible -monoteista- y la imagen perceptible -politeista.

La estética de la Ilustracion habia escindido el arte de la palabra del de la
imagen. Lessing hacia de la palabra o de la poesia una sucesion en el tiempo;
de la imagen, por el contrario, una yuxta-posicion en el espacio. La adscripcion
de la palabra al tiempo evolutivo y de la imagen a un espacio estatico
respondia a una antinomia caracteristica de la Ilustracién, que mientras
ensalzaba el saber derivado de una historia en continuo ascenso, despreciaba
la magia opresiva de un espacio inmovil. A pesar de que la tradicidon
romantica, representada de modo eminente por Herder, pretendié unir de
nuevo el arte de la imagen y el de la poesia, la dicotomia entre una y otra
condujo a la exaltacién de la palabra y de la historia, al tiempo que desdefiaba
la imagen espacial. Este menosprecio por lo sensible generé iconoclasmos mas
0 menos extremos e inconfesos. [...]
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El pensamiento vy la filosofia moderna —-también la teologia— han entregado el
mundo de la naturaleza a fisicos, quimicos y biélogos, pretendiendo reservarse
para si el de la historia de los hombres segregada de su entorno natural.

La Modernidad ha sido un progresivo disociar la historia de la naturaleza, como
si los hombres no tuvieran naturaleza y como si ésta no tuviera vida. Los
antiguos creian, por el contrario, que las estrellas eran seres angélicos y que
los fendmenos naturales -la lluvia o la sequia- dependian del humor de los
dioses o de la buena o mala conducta de los humanos. En su larga marcha, la
Modernidad ha tratado de reducir los mitos y dogmas de la antigiedad a puras
historias, y las fuerzas ocultas y temibles de la naturaleza, a simples leyes
cientificas.

A la postre las ciencias del espiritu (Geisteswissenschaften) se retiraron del
mundo del espacio, reconociéndolo como el reino de las ciencias de la
naturaleza, y adscribiéndose como dominio propio el del tiempo, dentro del
terreno movedizo e imprevisible de la historia. En la mentalidad ilustrada, la
sucesion en el tiempo es mas definitoria que la posicion en el espacio. Sucedid
entonces el triunfo de la historia y del historicismo. Conocido el origen, parecia
desvelarse el ser de las cosas y de los acontecimientos.» [Trebolle Barrera,
Julio: Los origenes de la religion de Israel. Imagen y palabra de un silencio.
Madrid: Editorial Trotta, 2008, p. 63 ss.]

El Antiguo y el Nuevo Testamento esta cuajados de imagenes que procedian
originariamente de Sumer y que llegaron a la cultura judia por mediacion de
las culturas babildnica, asiria y cananea.

EL CRISTIANISMO Y EL DIOS DEL ANTIGUO TESTAMENTO

«éQué puede entenderse aun hoy por cosmoteismo? Para el idealismo aleman,
el cosmos era el epitome de la infinidad y la productividad inagotable. Ahora
sabemos que el cosmos es finito, aunque puede estar constituido por masa y
movimiento, y puede ser determinado por causalidad y probabilidades futuras.
Cualquiera que todavia afirme que el cosmos tiene un alma, éno
necesariamente pone en juego una dimensidn trascendente? Pero si es asi,
épor qué deberia terminar en los limites del espacio?

El programa del cosmoteismo representa un ataque general a la doctrina
cristiana (judia e isldmica) de Dios, invocando una especie de "historia
eclesiastica y herética imparcial" que revela el camino de la verdad a través
de "movimientos como la alquimia, la cdabala, el hermetismo, el
neoplatonismo, el Espinozismo, Deismo y Panteismo”. El historiador puede
invocar una plétora de signos de interrogacién. Sin embargo, el tedlogo haria
bien en no saltar demasiado rapido sobre tal programa. ¢No contiene el
elemento de verdad de una protesta conceptual contra una teologia que trata
de mantener a Dios y el mundo claramente separados?

El protestantismo moderno ha separado la creacién y la salvaciéon hasta tal
punto que lo Unico que queda al mirar la primera de las proclamas de la iglesia
es el llamamiento autocompasivo - y mas bien arrogante - a preservar la
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creacidon, como si Dios hubiera completado su creacién hace mucho tiempo y
ya no seria capaz de seguir manteniéndolo por su cuenta.

Pero, équé es un Dios que solo actua desde fuera? La conviccion del Antiguo
Testamento del divino rlah que actla tenia otro sentido. Una pizca de
cosmoteismo seguro que no le vendria nada mal al palido cristianismo de
nuestros dias.

Como segunda tarea, se sugiere una reformulacién de la teoria monoteista
frente a objeciones de peso. Es verdad que a los tedlogos de hoy les encanta
presentar a Dios como el padre de Jesucristo y al mismo tiempo como el Dios
del Antiguo Testamento en su doctrina de Dios, y piensan que al hacerlo han
dado suficiente expresion a la unidad de Dios.

Pero la investigacion histérica ha revelado que hablar del Dios del Antiguo
Testamento es algo problamatico. No solo el monoteismo, sino también una
monolatria de Yahvé parece haberse realizado solo en una etapa avanzada de
la religion israeli. El monoteismo del Antiguo Testamento tiene una prehistoria
de siglos, sin la cual no se pueden entender las condiciones bajo las cuales
surgié.

Desafortunadamente, aquellos que son criticos con los investigadores del
Viejo Testamento se contentan con rastrear las etapas preliminares solo
dentro de Israel, lo que, debido al material textual incompleto, conduce a una
variopinta abundancia de especulaciones. Assmann tiene el mérito de sefialar
que el monoteismo de Jahweh, que luego fue considerado mosaico, tuvo
numerosos antecesores y movimientos paralelos en la antigledad oriental -
no solo egipcia —, pero sobre todo que no se puede entender un lado sin el
otro (esto se aplica no solo a para ejemplos tan frecuentemente discutidos
como la relacién del Salmo 104 con el himno egipcio al sol).

La necesaria inclusién del ambiente religioso concierne no sélo a la visién
veterotestamentaria de Dios, sino ciertamente también al culto israelita, como
Spencer habia sefialado hace siglos. éPuede una teologia del Antiguo
Testamento (o biblica) presentarse de manera convincente sin estar
acompafada por una teologia de la historia religiosa helenistica del Cercano
Oriente antiguo, que no debe confundirse con la historia religiosa
comparativa?

En su libro Akhenaton. La religion de la luz (Zurich 1995), el egiptdlogo Erik
Hornung llega a las siguientes conclusiones: "Akhnaton y la religién que fundo
no son tan episddicos como a menudo se describe". Y a Israel: “El desfase
temporal es demasiado grande, por lo que se puede descartar una influencia
directa sobre el monoteismo del Antiguo Testamento”.» [Koch, Klaus:
“"Monotheismus als Slindenbock?", en: Assmann, Jan: Die mosaische
Unterscheidung. Minchen: Hanser, 2003, p. 235-237]

¢MATRIMONIO SAGRADO EN EL NUEVO TESTAMENTO?

«Similar a la literatura profética y sapiencial y probablemente basandose en
ella, las metaforas nupciales también se usan en el Nuevo Testamento. Sin
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embargo, esta metafora no se basa en la idea de un Matrimonio Sagrado, sino
que describen metaféricamente la relacidon entre Cristo y la comunidad con
metaforas de los escritos sapienciales sobre el matrimonio entre humanos.

Por ejemplo, en 2Cor 11,2 Pablo retoma la idea de que la comunidad, como
esposa de Cristo, debe ser una “virgen pura”; Efesios 5,21-33 transfiere la
jerarquia del matrimonio a Cristo y a su iglesia.

La metafora de Jesus como esposo (Mc 2,18-20) retoma la metéfora de la
boda con el salvador escatoldgico de los primeros tiempos judios. La presencia
de Jesus indica el comienzo del tiempo mesianico de la salvacién, porque él
es el "novio del Mesias".

El tema de las bodas escatoldgicas en la parabola de las bodas reales (Mt
22,1-14; Lc 14,16-24) se dirige a los invitados por la predicacién de Jesus
como invitados a las bodas escatoldgicas de Dios. De manera similar, en Ap
19,6-9, los salvados son identificados como invitados a esta boda, quienes se
“uniran” en el cielo con su Salvador en una sola comunidad. Sin embargo, no
se trata de una unidn fisica del Cordero con la "novia", que se identifica con
la Jerusalén celestial.

El embarazo de Maria, por obra y gracia del Espiritu de Dios (Mt 1,18-25; Lc
1,26-38), recuerda la idea de la procreacion divina del rey egipcio o de la
tradicion helenistica de la procreacion de seres humanos por dioses
masculinos (ver la generacién de Platon por Apolo en Didgenes Laercio III,2;
Origenes, Contra Celsum 1,35-37; la generacion de Alejandro Magno por
Amon en Plutarco, Alejandro 2).

Sin embargo, tampoco aqui se trata de la realizaciéon de una union entre Dios
y Maria, sino de la eficacia del Espiritu Santo, que recuerda la tradicion de la
obra divina sobre las madres ancestrales estériles (Gn 18,14; Gn 25,21;
Génesis 29,31; Lc 1,5-25) y a la promesa del Mesias de Is 7,14.

El poder creador de Dios esta obrando en Maria, ella no es la esposa de Dios
y su embarazo por lo tanto no tiene relacién con la idea del Matrimonio
Sagrado.» [Christl M. Maier: ,Heilige Hochzeit® (2011), en Das
wissenschaftliche Bibellexikon (WiBiLex), Deutsche Bibelgesellschaft,
Stuttgart.]

JUDAS ISCARIOTE

«Hoy, la figura de Judas Iscariote, prototipo de traidor a lo largo de los siglos,
se ha convertido en la de un celota revolucionario por obra de la literatura y
el cine de los pasados anos sesenta.

Supuestamente Judas siguié con entusiasmo a Jesus como al mesias que iba
a liberar a Israel del yugo romano, pero, decepcionado al ver que su maestro
estaba dispuesto incluso a dejarse matar sin oponer resistencia, lo traiciond
ante las autoridades judias, pasandoles, segun una hipétesis de Bart D.
Ehrman, una informacion sensible: la declaracién que el mismo Jesus habia
hecho al reducido circulo de discipulos —equivalente a una autoinculpacion—
en el sentido de que él era el Mesias.
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En Jesus y los celotas (1967) Brandon también hacia de Jesus un celota,
condenado a la cruz como pudiera haberlo sido Barrabas, sin malentendido o
confusion alguna respecto a su condicion de celota, rebelde al César. Sin
embargo, la figura de Jesus responde mas a la de mesias-profeta o «maestro
de justicia» que a la de mesias-rey, condenado como tal en el famoso INRI de
la cruz: «Jesus de Nazaret, rey de los judios».

El problema reside en que no se explica entonces facilmente por qué un
profeta, o Rabi, tenia que ser crucificado como «rey de los judios», o ser tenido
por «hijo de David», con las connotaciones politicas que este titulo podia
conllevar. El episodio de la entrada triunfal en Jerusalén es el Unico que
presenta a Jesus con esta imagen politica.

Se puede poner en duda su historicidad por corresponder a un paradigma
biblico, pero cabe argumentar también a sensu contrario: remitirse a un
modelo de la Escritura era lo propio y lo que cabia esperar de un profeta
escatologico. En esta entrada triunfal, Jesls parece haber dado el paso del
mesianismo profético al regio.

Sus discipulos, al menos, asi interpretaron este acontecimiento, que, junto
con el de la expulsidon de los mercaderes del templo, constituyo la prueba de
cargo en el proceso contra Jesus. Lo cierto es que éste termind muriendo
como un profeta martir, en la linea de los profetas biblicos, tenidos por
martires, aunque no hubiera constancia de ello.» [Trebolle Barrera, Julio: Los
origenes de la religion de Israel. Imagen y palabra de un silencio. Madrid:
Editorial Trotta, 2008]

MARIA EN LAS IGLESIAS CATOLICA, ORTODOXA Y COPTA

«Bajo capa de dios paternal de los judios, que habia logrado triunfar en la
lucha con las divinidades maternas del Cercano Oriente, la figura divina de la
Gran Madre emerge de nuevo y se convierte en la figura dominante del
cristianismo medieval.

El significado que la divinidad materna tuvo para el cristianismo catdlico, a
partir de la cuarta centuria, se pone de manifiesto, primero, en el papel que
la Iglesia como tal comienza a desempeiiar; y, segundo, en el culto a Maria.
Se ha demostrado que al cristianismo primitivo le era aun bastante ajena la
idea de una iglesia. Solo en el curso del desarrollo histérico asume la Iglesia
una organizacion jerarquica; la Iglesia misma se convierte en una institucion
sagrada y en algo mas que en la suma de sus miembros. La Iglesia es la
mediadora de la salvacién, los creyentes son sus hijos, es la Gran Madre [la
Santa Madre Iglesia] solo a través de la cual se puede alcanzar seguridad y
bendicion.

Igualmente reveladora es la restauracion de la figura de la divinidad materna
en el culto de Maria. Maria representa esa divinidad materna que se
independiza al separarse del Dios Padre. En ella se experimentaban ahora
consciente y claramente y se representaban simbdlicamente las cualidades
maternas, que siempre habian sido inconscientemente una parte de Dios
Padre.
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En los relatos del Nuevo Testamento, Maria no es de ningun modo elevada
mas alld de la esfera de la humanidad ordinaria. Con el desarrollo de la
cristologia, las ideas acerca de Maria adquirieron una prominencia cada vez
mayor. Cuanto mas la figura del JesUs histérico y humano retrocedia en favor
del preexistente Hijo de Dios, tanto mas se deificaba a Maria. En la
controversia nestoriana se llegd en el 431 a la decisidén, contra Nestorio, de
gue Maria no era solo la madre de Cristo sino también la Madre de Dios, y a
la terminacién de la cuarta centuria surgioé un culto de Maria y los hombres le
elevaron oraciones.

Aproximadamente en la misma época, la representacion de Maria en las artes
plasticas comenzd a desempefar un papel importante y cada vez mayor. Las
centurias siguientes asignaron cada vez mas importancia a la Madre de Dios,
y su adoracion se hizo mas exuberante y mas general. Se le erigieron altares
y sus cuadros eran exhibidos en todas partes. De receptora de gracia se
convirtido en dispensadora de gracia. Maria con el nifio JesUs paso a ser el
simbolo del medioevo catdlico.

La conexidén de la adoracién de Maria con la adoracién de las divinidades
maternas paganas se ha estudiado muchas veces.» [Fromm, 1976: 80 ss.]

Como la doctrina de la Trinidad considera a Jesus una de las personas divinas
(Padre, Hijo y Espiritu Santo), se le da a Maria el titulo de Theotokos, 'Madre
de Dios'.

En las Iglesias ortodoxas y en la Iglesia catdlica existe la creencia de la
"Dormicién de la Virgen" antes de subir al cielo (Asuncién), ya que al
considerar que estaba libre del pecado original, no podia morir pues la muerte
es consecuencia de este pecado.

La Asuncién de Maria o Asuncién de la Virgen es la creencia, de acuerdo con
la tradicién y doctrina de la Iglesia catdlical y de la Iglesia ortodoxa, la iglesia
ortodoxa oriental y algunas denominaciones protestantes como los
anglicanos, que la Virgen Maria, la madre de Jesucristo, cumplido el curso de
su vida terrenal, fue llevada en cuerpo y alma al Cielo. No debe confundirse
con la Ascension, que hace referencia al propio Jesucristo.

Por medio de la constitucidn apostdlica Munificentissimus Deus, el papa Pio
XII proclamé el dogma de la Asuncion de la Virgen el 1 de noviembre de 1950.
Al definir este dogma, Pio XII no hizo mas que definir solemnemente lo que
los fieles siempre habian creido, que la carne de la mujer que habia dado
carne al Hijo de Dios escapd a la corrupcién de la carne humana. Las
confesiones protestantes niegan esta proposicién. Los tedlogos reformadores
no aceptan el dogma de la Inmaculada Concepcion, es decir que Maria fue
preservada del pecado original.

En la tradicidon cristiana, el culto de la Virgen asimilé la mayor parte del culto
clasico a la fertilidad. Pero Maria no tiene el estatus divino propio de la
antigua Mater de los dioses.

Contrariamente a las inmortales de los politeismos, Maria vive una vida que
termina, al igual que los humanos. Ni diosa, ni mujer con la que puedan
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equipararse las humanas, puesto que ella es reconocida como «uUnica entre
las mujeres», la figura de Maria revela hasta qué punto el papel secundario
de la mujer estd inscrito en el imaginario cristiano, como lo esta en
los otros monoteismos triunfantes en los dos ultimos milenios: el judaismo
y el islam.

«La virginidad de Maria se inventa a finales del siglo IV, 380 afios después de
Jesus. Hubo alguno antes que lo defendid, pero no la Iglesia primitiva. Porque
a la Iglesia primitiva jamas le interesd la virginidad de Maria para nada. Por
la sencilla razén de que solo le interesaba el nacimiento prodigioso del héroe
Jesus, pero le importaba un comino lo que hiciera Maria después. Es evidente
que Jesus, por ejemplo, tiene hermanos.» [Antonio Pifero, en El Confidencial,
18/11/2021]

INANNA Y SU HIJO Y NACIMIENTO DEL NINO EN LOS EVANGELIOS

«Los himnos y alabanzas ofrecidos en el sur de Sumer a Inanna, reina virgen
del cielo y de la tierra, y en el norte a su equivalente, Istar, anunciaban ya los
que hay se ofrecen a Maria, reina virgen del cielo. Los atributos de las diosas
eran, al igual que los de Maria, la luna creciente y la estrella matutina y
vespertina a la que llamamos Venus, dandole el nombre de la diosa romana
del amor.

El consorte de Inanna moria y descendia al inframundo cada ano, fulminado
por los rayos abrasadores del sol de julio que resecaban y achicharraban la
tierra. Ascendia de nuevo bajo la forma de los primeros brotes de cereal que
anunciaban la renovacién de la fertilidad de la tierra.

Maria, al igual que Istar, tiene un hijo que sufre una muerte sacrificio,
desciende al inframundo y resucita de entre los muertos. La diosa doliente y
el dios agonizante aparecen juntos en el mito lunar, que se ha conservado
intacto a través de este inmenso lapso de tiempo, respetuosamente
preservado en los rituales de una Iglesia que todavia saluda el nacimiento del
hijo de una madre en Navidad, llora su muerte en Viernes Santo y celebra su
resurreccion el Domingo de Pascua.

— La diosa sumeria Inanna y
su hijo (periodo Arcadio,
2334-2154 a.C.). El sello
cilindrico muestra a |la
diosa alzando al nifo
sobre su regazo. Frente a
él, un poco mas arriba y
por encima de un jarrén
ritual, se encuentran Ia
estrella de ocho puntas y
la luna creciente.

Estos signos sugieren que la diosa en cuestién es Innana-Istar. A la izquierda,
dos figuras se aproximan a la madre y su hijo. Esta imagen anticipa el relato
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del nacimiento y de la estrella resplandeciente que ilumind el lugar del
nacimiento del nifio divino en Belén.

Es posible que, de hecho, la historia del nacimiento que abre los evangelios
de Lucas y Mateo, asi como la narracion del juicio, la crifixidn y la resurreccién
al final de los cuatro evangelios, recorra de nueva la urdimbre de una historia
muchas mas antigua: la que pertenecia a la diosa Inanna y su hijo-amante
Dumuzi. Incluso la estrella que se cernia sobre el pesebre de Belén es un
reflejo del planeta lumino que 3000 afios atras fue el astro de Istar. Inanna,
pastora sagrada y guardiana del establo de vacas, dio entonces a luz a un hijo
al que se llamo “pastor”, “senor del aprisco de ovejas”, “sefor de la red” y
“sefior de la vida”.

Este entramado de similitudes suscita una pregunta: esta historia arquetipica,
presentada como “revelacidon” por los cristianos, éfue en algin momento parte
de la literatura sapiencial, perdida y destruida, del pueblo hebreo? ¢éFue
sumerio su “modelo” original? Babilonia, durante el Cautiverio (586-538 a.C.),
fue el punto de encuentro de las culturas sumeria y hebrea, y muchos millares
de judios permanecieron en Mesopotamia después de los afos del exilio,
estableciéndose en présperas comunidades.

Es posible que alguno de ellos conservasen con carifo este mito de la diosa y
su hijo hasta que acabd por ser narrado en forma que se le dio en los
evangelios. Una vez descubierta la anterior iconografia de la diosa, se hace
visible su papel en el relato cristiano.» [Baring, 2005: 211-212]

EL DESCENSO DE INANNA - MUERTE Y RESURRECCION DE JESUS

«Con historia de Inanna e Istar llegamos a lo que, aparte del Poema de
Gilgamesh, constituyd el mas grande e influyente de los mitos de la Edad de
Bronce, el poema conocido como Descenso de Inanna. Esta antiquisima
dramatizacion ritual de un mito lunar es al menos 2000, si no 3000 afios
anterior al relato cristiano de la crucifixion, el descenso al infierno y la
resurreccion de Jesus.

En ella, Inanna desciende al oscuro reino de su hermana Ereshkigal,
despojandose, pieza por pieza, de las galas propias de su posicion en cada
uno de las siete puertas del inframundo. Ereshkigal fija en Inanna el “ojo de
la muerte” y durante tres dias cuelga de un gancho como un despojo. Su fiel
compafiera Ninshubur (“reina del este”), a la que advirtié que debia ir por
ayuda si ella no regresaba, apela al dios Enlil, luego a Nanna, el dios lunar, y
finalmente a Enki. Enki, dios de la sabiduria, responde y envia a dos criaturas
a que supliquen a Ereshkigal que libere a Inanna.

Se encuentran a Ereshkigal mientras esta dando a luz. Inanna es devuelta a
la vida y asciende, como la luna tras sus tres dia de “muerte”, para ocupar de
nuevo su sitio como reina del cielo. Pero se le obliga a elegir a alguien que sea
sacrificado en su lugar y, negandose a permitir que Ninshubur o sus hijos sean
sacrificados, escoge a su esposo, Dumuzi.
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Este gran drama lunar narra la historia del oscurecimiento de la luna y la
apariciéon del nuevo cuarto creciente tras los tres dias de oscuridad, y es
probable que fuese ya muy antiguo cuando se puso por escrito por primera
vez cerca del 1750 a.C.» [Baring, 2005: 211-212]

EL PROTESTANTISMO COMO MODELO DE RELIGION MODERNA

Robert N. Bellah, (,Religiése Evolution®, en: Seyfarth, Constans und Walter
M. Sprondel (Hg.): Religion und gesellschaftliche Entwicklung. Frankfurt 1973)
distingue las siguientes etapas o fases: etapas primitiva, arcaica, histodrica,
moderna temprana y moderna. En estas etapas se produce una transicion de
una cosmovisién monista a una dualista.

La Reforma Protestante es para Bellah el tipico ejemplo de una la religidon
moderna, en la que se produce el colapso de la estructura jerarquica del
mundo religioso y politico. La salvacion ya no consigue con la huida de este
mundo, sino que, por el contrario, la salvacion se gana mediante la accion en
este mundo. La accién religiosa ya no se limita a actos y cultos especiales,
sino que es una exigencia con la que debe medirse toda accidén en la vida
cotidiana.

La jerarquia también se ha eliminado en las formas de organizacidén religiosa.
Los dos niveles de cualificacion religiosa estan sustituidos por la distincidon
entre los elegidos y los rechazados. El antiguo sistema de clases de la sociedad
se disuelve y queda sustituido por un tipo de organizacidn social multicéntrica.

Tanto la Iglesia como el Estado recibieron sus propias esferas de autoridad,
aunque la Iglesia siguié desempefando un papel de autoridad de control ético
durante mucho tiempo e inici6 numerosos desarrollos en el bienestar publico,
asi como en la cultura.

En la religion moderna ya no se habla de un sistema de simbolos religiosos
socialmente vinculantes. La accién religiosa significa la busqueda de una
accion personalmente madura y responsable en el mundo. La organizacién
religiosa tiene lugar en el marco de asociaciones religiosas privadas con una
afiliacién abierta y flexible.

PROTESTANTISMO Y LA LETRA

A fondo de estos pasajes late el conflicto que Unamuno descubre a base del
cristianismo: el de si el hombre se salva abandonando este mundo y poniendo
toda su fe en un aforado «mas alla» donde habite el alma inmortal (concepto
platonico), o si abrazando la carne de este mundo y dejando hijos que
comuniquen su biologia y caracter a las generaciones venideras.

Para Unamuno el dogma judaico de la resurreccion de la carne y el concepto
griego de la inmortalidad del alma se sintetizaron en la persona de San Pablo,
un fariseo helenizado en quien el compromiso carnal entra en conflicto
vivificador con el compromiso espiritual.

Pero aunque el compromiso carnal procede de la vida y se encuentra en el
Verbo divino, el seno de la Letra cristiana es netamente platdnico. El hombre
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de carne y hueso vive en la historia y en la sociedad; su identidad pristina no
se concibe sino en relacion con otros seres humanos. Al contrario, el
cristianismo funda- mental es solitario; tiene la vida de un monje o ermitafo,
«si eso es vivir» (A, p. 317).

El Verbo, la Palabra inmersa en los actos y sonidos y afioranzas de la carne,
nunca se escribid. Pero «San Pablo, el judio helenizado, el fariseo platonizante,
escribié o, acaso mejor, dictd sus epistolas.

En San Pablo el verbo se hace letra, el Evangelio se hace Libro, se hace Biblia.
Y empieza el protestantismo, la tirania de la letra» (A, p. 319).

Con la letra, preludio inevitable al protestantismo y al catolicismo
protestantizado, nacidé el dogma. «La Reforma, que fue la explosién de la letra,
tratd de resucitar en ella la palabra; traté de sacar del Libro el Verbo, de la
Historia el Evangelio, y resucitd la vieja contradiccidén latente» (A, p. 321).
«La Reforma quiso volver a la vida por la letra, y acabd disolviendo la letra.
Porque el libre examen es la muerte de la letra» (A, p. 322)

[Fuente: https://core.ac.uk/download/pdf/9499508.pdf]
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