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PABLO DE TARSO Y EL CRISTIANISMO UNIVERSAL

«Pablo es un gran pensador judio de la época del Segundo Templo. Pero Pablo
pertenece a dos mundos, el judio y el griego. Y toda su teologia, aunque judia,
esta penetrada de una visidon griega». [Antonio Pinero]

«JesUs de Nazaret tuvo la suerte de contar con excepcionales circunstancias
de atmodsfera religiosa en el Mediterraneo Oriental aprovechadas
maravillosamente por el genio religioso de Pablo de Tarso. Juan Bautista no
tuvo, para desgracia para él, un Pablo». [Antonio Pifero]

«Ciertamente Pablo reinterpreta y “reinventa” a Jesus. Pero no como le da la
gana, sino siguiendo pautas estrictamente judias de como se entiende la
figura del mesias, desde el punto de vista de que es -tras su muerte, o al
menos, desde su asuncién al cielo como Henoc- una figura celestial. Pablo no
introdujo conceptos como la salvacion y la inmortalidad del alma... ien
absoluto! Estaban inventados hacia siglos y difundidos ciertamente por la
religion griega en el ambito del Mediterraneo Oriental y por otras religiones,
como la persa». [Antonio Pifero]

«Hay que resaltar la importancia capital de la figura de Pablo: el nucleo de su
teologia y de su reinterpretacion de Jesus, el cambio en la perspectiva acerca
de la consideracion de la naturaleza del mesias, el inmenso influjo del ideario
paulino en los Evangelios (en todos, incluido el de Juan), la inmensa
importancia de la figura del Apdstol en la formacidon del canon
neotestamentario, de modo que puede decirse sin exagerar un apice, que el
Nuevo Testamento no es el fundamento del cristianismo, sino de uno de los
cristianismos de los dos primeros siglos, el triunfador, el paulino, etc.»
[Antonio Pifiero]

http://www.antoniopinero.com/capitulos-cristianismo-primitivo.html

Nuevas perspectivas en los estudios sobre Pablo de Tarso

en KaAdg kai ayaBog avhp- d1daockdiou napaderypa. HOMENAJE AL PROFESOR
JUAN ANTONIO LOPEZ FEREZ. Editores: Luis Miguel Pino Campos y German
Santana Henriquez. Ediciones Clasicas 2013, 886 paginas. ISBN: 84-7882-
773-0, pp. 649-656.
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La interpretacion tradicional de Pablo durante centurias ha sido cuestionada a
partir de mediados del siglo XVIII, pero de una manera mas radical aun desde
1960. Tras exponer brevemente los puntos de vista generales de esta ultima
se analizan dos ejemplos tipicos, de Lloyd Gaston y Paula Fredriksen y se
argumentan las dificultades que suscitan. Finalmente se plantea la
redefinicion de un método filoldogico de andlisis de los textos paulinos
partiendo no sélo de una lectura interpretativa sino de los hechos o acciones
gue pueden deducirse como suficientemente probados a partir de los textos
del Pablo auténtico.

“Origenes del cristianismo. Breve sintesis”, en D. Castro-A. Striano (eds.),
Religiones del Mundo Antiguo, Ediciones de la Sociedad Espafiola de Estudios
Clasicos. Delegaciéon de Madrid, Madrid 2010, pp. 139-167. ISBN: 978-84-
614-2740-6.

Sintesis de este articulo son las 22 tesis siguientes:
Tesis para un debate sobre origenes del cristianismo

1. El plural “origenes” y no el singular es muy adecuado. El cristianismo es un
fendbmeno complejo y dinamico que no tiene un solo origen, sino varios.

2. Debemos distinguir entre origenes remotos y proximos. Los origenes
remotos del cristianismo son el judaismo antiguo, anterior al siglo VI a.C. que
a su vez tiene muchas influencias sobre todo del mundo cananeo, de Egipto y
de Mesopotamia. Estos origenes remotos no se consideran ahora.

3. El trasfondo proximo del cristianismo es la religién judia del siglo I de
nuestra era. Pero éste no es un judaismo antiguo, sino uno judaismo
modificado desde el tiempo del final del exilio en Babilonia (sobre todo a
principios del siglo V en adelante) por dos influencias principales: la de los
mundos babildnico-persa; segunda: la atmodsfera religiosa de la piedad vy
filosofia del helenismo.

4. Respecto a los origenes inmediatos del cristianismo el axioma principal es:
Jesus no fue propiamente el fundador del cristianismo, sino sélo su base y su
impulsor.

5. La religién de Jesus fue esencial y profundamente judia, no cristiana.

6. El cristianismo es una reflexién creativa sobre el legado de éste; una
reinterpretacién de la importancia y trascendencia de la figura y la misién de
Jesus.

7. El cristianismo es por tanto un fendmeno exegético: los seguidores de Jesus
reinterpretan la misidon y figura de Jesus a partir de unos presupuestos previos
—-Su mesianismo y su resurreccidn-, y por una exégesis a) de textos que los
rabinos de la época consideraban mesianicos y b) de otros textos similares de
la literatura piadosa de la época o inmediatamente anterior. Esta literatura
constituye lo que hoy se llama Apdcrifos del Antiguo Testamento junto con los
Manuscritos del Mar Muerto.
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8. Los seguidores de Jesus se constituyen en faccidon o grupo aparte del
judaismo de su tiempo. Este nuevo grupo se denominara a si mismo “iglesia”
o verdadera asamblea de Dios.

9. Esta “iglesia” es distinta del grupo de los Doce, el Unico fundado por Jesus
con un significado simbdlico: representar al futuro Israel de los ultimos dias,
restaurado por Dios.

10. Es esta iglesia la que dara forma y difundira la nueva teologia o doctrina
sobre Jesus mesias.

11. El proceso de relectura del Antiguo Testamento y de su literatura aneja,
que da origen a la teologia cristiana, se hacia dentro del judeocristianismo
naciente siguiendo unos modelos de interpretacion bien definidos en la época.
Estos modelos eran fundamentalmente tres: 1. Modelo promesa /
cumplimento. 2. Modelo insercion/sustitucion. 3. Modelo de
oposicién/contraposicion.

12. El cristianismo sélo es tal cuando aparece -en unos cincuenta afos tras la
muerte de Jesus- como una doctrina cuya ideologia supone un salto teoldgico
cualitativo sobre el judaismo y consecuentemente sobre el pensamiento de
Jesus.

13. La base principal de esa disidencia es la divinizacion de Jesus.

14. El discurso de Esteban en el capitulo 7 de los Hechos de los apdstoles es
el nucleo germinal de la teologia paulino-cristiana. Y ésta a su vez es el nucleo
germinal del cristianismo de hoy. Este es esencialmente paulino en sus tres
formas principales: catdlica, protestante y ortodoxa.

15. Se puede decir que el principal fundador —entre otros- del cristianismo de
hoy es Pablo de Tarso. La teologia paulina se resume en lo siguiente: el
cumplimiento de la ley de Moisés es innecesario para la salvacion; sdélo se
salva quien crea que Jesus es el mesias y que su sacrificio en la cruz, junto
con su resurreccién, fue el acto que reconcilié a la humanidad pecadora con
Dios.

16. El cristianismo actual es un fendmeno complejo y dindmico que tiene
varios "fundadores". Entre los otros sefalaria especialmente el grupo o
personaje que esta detras de la linea de pensamiento del Evangelio de Mateo
y el que esta detras del grupo y pensamiento del Evangelio de Juan.

17. Pablo de Tarso cambia radicalmente la figura del JesUs historico, pues
hace de él un salvador universal -del mismo tono que las divinidades
salvadoras del mundo helenistico en el que vive- y no un mesias judio, a la
par que transmuta el mensaje (kérygma/evangelio) del Jesus histérico:
cambia el significado de Evangelio: de ser un anuncio de la venida del Reino
(absolutamente irrelevante en el mundo helenistico) pasa a ser en Pablo el
anuncio de que la muerte y resurreccion de Jesus realizan la salvacion. Esta
perspectiva encaja muy bien en un mundo preocupado precisamente por las
ansias de salvacién (soteriologia).
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18. Las interpretaciones de los textos de la Escritura y literatura aneja que
podian afectar a Jesus, a su figura y misién entre los cristianos a la vez que
eran muy divergentes a las comunes del judaismo eran también divergentes
entre si, sobre todo en aquellos temas no previstos o no tocados por la
predicacion que se recordaba de Jesus. Por ello hay que hablar de
cristianismos, en plural.

19. Los principales son: 1. La naturaleza del salvador Jesus, es decir, cdmo se
habia constituido su personalidad divina. 2. La naturaleza y misidén del grupo
de sus seguidores hasta que él volviese de nuevo a juzgar a vivos y muertos:
como debia entenderse la Iglesia y su funcion. 3. La naturaleza exacta de la
salvacion.

20. El cristianismo paulino era la que mayores garantias de éxito podia tener
en el complicado y efervescente “"mercado” religioso del Imperio romano, pues
Pablo habia resuelto bien el problema de la salvacién de los paganos por medio
de una simple “justificacion por la fe”. Eran innecesarias tanto la circuncision
y la observancia de normas de pureza como la iniciacion en los “misterios”.

21. La escuela de Pablo, sobre todo la representada por las Epistolas
Pastorales, caminaba también por la direccién del éxito cuando insistia en
ciertas directrices esenciales a la hora de consolidar las nuevas iglesias que
se iban fundando. Estas directrices son: 1. El control absoluto de la comunidad
en cuanto masa social, como sucesores de los apdstoles en especial de Pablo.
2. El control ideoldgico del grupo, al ser los que mantenian oficialmente el
“deposito” de la recta doctrina. 3. El control de la interpretacion de la Escritura
comun con el judaismo, el Antiguo Testamento.

22. Cuando se lleve a cabo este triple programa (“recta interpretacidon” de los
textos sagrados; formacidon del concepto de “tradicion” o recta doctrina;
establecimiento de la jerarquia basada en la “sucesién apostodlica”), a lo largo
de los siglos II y III, tendremos completado el proceso de constitucion del
cristianismo.

EL PABLO DE TARSO ANTERIOR A LA "LLAMADA"

En Hch 22,3 se afirma que Pablo era oriundo de Tarso (10 d.C., unos diez o
quince anos menos que Jesus), en Cilicia, al sur de la actual Turquia. El nada
dice de ello en sus cartas. Lo que es seguro es que un judio de la didaspora, no
nacido en Israel, y helenizado. Pablo nos dice que su familia era genuinamente
judia (FIp 3,5). y se cree que era ciudadano romano. Tarso era una ciudad de
cultura helénica, famosa por sus escuelas de retodrica y el cultivo de las artes
y las letras.

El Apdstol se llamaba a si mismo MadAog (Paulos) en sus cartas escritas en
griego koiné. El libro de los Hechos lo llama con la forma griega ZaoUA (Saoul)
0 ZalAog (Saulos) (en hebreo antiguo: %xw; en hebreo moderno: Sha'ul, y en
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hebreo tiberiano S&0l). El nombre en hebreo antiguo significa ‘invocado’,
‘llamado’ o ‘pedido’ (de Dios o de Yahveh). Los Hechos de los Apdstoles
empleaa también la expresion «Zauhog, o kai Mauhog», «Saulo, también

[llamado] Pablo» o «Saulo, [conocido] también [por] Pablo. En el judaismo
helenista, era frecuente llevar un doble nombre: uno griego y otro hebreo.

«Y en lo que se refiere a su lengua, es muy probable que Pablo tuviera el
griego como lengua materna, pero segun Hch 21,40; 22,2; 26,14, hablaba
también hebreo y arameo. Tampoco hay por qué dudar de este dato,
corroborado por pequenos detalles de su modo de escribir el griego. Por sus
cartas, sin embargo, se ve que manejaba con notable soltura esta lengua. Es
muy probable ademas que supiera al menos algo de latin, aunque no tenemos
pruebas directas.

Se discute si Pablo pudo seguir la ensefianza superior helénica y si recibid
alguna formacién en los autores clasicos. Esto no parece a priori verosimil en
el seno de una familia de estricta observancia judia y al parecer de escasos
recursos econdémicos. Ademas, no se encuentran en las cartas de Pablo
especiales alusiones a poetas u otros literatos, como ocurre con autores
cristianos posteriores. Pablo da la impresién en sus cartas de ser poco
receptivo a los modelos generales de la cultura griega, si lo comparamos, por
ejemplo, con otro judio del siglo I como Filén de Alejandria.

El texto literario que Pablo conoce y utiliza con pasién es la Biblia judia. No es
exagerado afirmar que el trasfondo cultural mas importante en Pablo son las
Escrituras sagradas de Israel. La mayor parte de las citas biblicas paulinas se
parecen mas a los Setenta que al texto hebreo, como lo indica el propio
vocabulario de sus cartas. El Apdstol supone en general que sus lectores
paganos o judios estan familiarizados con algun tipo de esta traduccién de la
Biblia al griego. Pablo no cita siempre de memoria la Biblia, sino que tenia
ante sus ojos un texto escrito.

El Apdstol interpreta la Biblia de un modo que hoy es imposible, por lo
aparentemente arbitrario y en contra del sentido literal o histérico, pero que
si era relativamente comun en su tiempo. Para nosotros los textos que cita
Pablo tienen otro significado, pero a su mente solo le preocupaba lo que,
segun creia, el Espiritu le dictaba sobre la pertinencia y sentido de
determinados pasajes biblicos para la edificacion de sus iglesias.

La postura tradicional es que Pablo se formd como fariseo en Jerusalén, segun
Hch 7-8 y 22,3. Se argumenta también que esta trayectoria vital proporcioné
al futuro apdstol de los gentiles una formacion técnica al modo «rabinico»
posterior.

Pablo utiliza directamente una versién parecida a la de los Setenta. Y una
improbabilidad mas: a pesar del tépico de que Pablo era un buen «rabino»,
diversos expertos judios sostienen que, bien analizado, su modo de
argumentar a partir de textos de la Biblia carece del método y del rigor légico
que empleaban los auténticos maestros de la Ley de la época.
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Una dificultad afiadida es que, aunque toda la teologia paulina se apoya de
modo casi exclusivo sobre concepciones veterotestamenta- rias desarrolladas
por el fariseismo, Pablo las entiende a menudo de modo radicalmente
diferente, a veces exactamente al revés.

Pablo empleaba el término «fariseo» no de un modo estricto, sino de una
manera amplia como «defensor de las ideas fariseas» en contra, por ejemplo,
de las saduceas o esenias.

La critica histérica tiende hoy a sostener que es posible que Pablo se formara
en Damasco en el espiritu de los fariseos y que fuera alli donde persiguié a
una o varias comunidades de judeocristianos. Por tanto, fuera de
Jerusalén/Israel.

¢éQué pudo llevar a Pablo, fariseo al menos de creencias, a perseguir a los
seguidores de Jesus? No tenemos apenas datos expresos. Pablo hubo de
pensar de Jesus que era un mesias falso porque habia acabado su vida como
un fracasado, no apoyado por Dios, «colgado de un madero»; por tanto, como
maldito de Dios: Gal 3,13 + Dt 21,22-23. Esto podria ser un auténtico
escandalo (1 Cor 1,23) para alguien de su mentalidad.

Es posible que Pablo haya exagerado sus afanes persecutorios, en su deseo
de mostrar a los galatas (1,13) y a los filipenses (3,6) la potencia de la
intervencion divina en su persona, manifestada en el cambio de perseguidor
a proclamador de la fe en Jesus, el Mesias.

Puede sostenerse que los componentes socioldgicos y religiosos de la vida de
Pablo conforman una mentalidad urbana y mas amplia, de ambito imperial,
que tiene poco que ver con el mundo galileo y rural de Jesus de Nazaret.»
[Pifiero, 2022: 82 ss]

Pablo constituye una de las personalidades sefieras del cristianismo primitivo.
De raices judias, el helenismo tuvo gran influencia que sobre él. Su
conocimiento de la cultura helénica y el dominio del griego y del arameo le
permitié predicar el Evangelio y adaptarlo a las dos culturas, de ahi su éxito
entre los gentiles. Su enraizamiento en dos culturas (judia y helenista)
dificultd a menudo la exacta comprension de sus palabras: Pablo recurria unas
veces a nociones helenisticas alejadas del judaismo y otras hablaba como un
judio estricto y observante de la Ley. Esto llevd a que algunas de sus

afirmaciones fueran calificadas como «tiva duavonra» (tina dysnoéta, ‘dificiles
de entender’).

Sin haber pertenecido al circulo inicial de los Doce Apdstoles y después de
discusiones, incomprensiones y adversidades, Pablo se constituyd en artifice
de la expansién del cristianismo en el Imperio romano. Su pensamiento

conformo el llamado cristianismo paulino, una de las cuatro corrientes basicas
del cristianismo primitivo que terminaron por integrar el canon biblico.

Que Pablo fuera fariseo es un dato que ofrece el pasaje autobiografico de la
Epistola a los filipenses (3, 5-7):
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3. Porque la circuncision somos nosotros, los que servimos en el Espiritu de
Dios y nos gloriamos en Cristo Jesus y no ponemos nuestra confianza en la
carne.

4. Aunque yo podria confiar en la carne, y si hay algun otro que crea poder
gloriarse en ella, yo mas todavia.

5. Circuncidado al octavo dia, de la raza de Israel, de la tribu de Benjamin,
hebreo nacido de hebreos, y, segun la Ley, fariseo,

6. y por el celo de ella, perseguidor de la Iglesia,; segun la justicia de la Ley,
irreprensible.’

7. Pero cuanto tuve por ventaja, lo reputo dafio por amor de Cristo.

Aunque algunos autores cuestionan que fuera fariseo en juventud, otros
aducen el pasaje en los Hechos de los Apdstoles (26:4-5):

4. Lo que ha sido mi vida desde la juventud, cdmo desde el principio he
vivido en medio de mi pueblo, en Jerusalén mismo, lo saben todos los
judios;'
5. de mucho tiempo atras me conocen y pueden, si quieren, dar testimonio
de que he vivido como fariseo, segun la secta mas estrecha de nuestra
religion.
Saulo Pablo seria un judio de profundas convicciones, estricto seguidor de la
Ley mosaica.

Segun los Hechos de los Apdstoles, el primer contacto fidedigno con los
seguidores de Jesus lo tuvo en Jerusalén, con el grupo judeo-helenistico de
Esteban y sus compaferos. Saulo Pablo aprobé la lapidacién de Esteban el
protomartir, ejecucion datada de la primera mitad de la década del afio 30.

El capitulo 8 de los Hechos de los Apdstoles muestra un cuadro panoramico
de la primera persecucion cristiana en Jerusalén, en el que Saulo Pablo se
presenta como el alma de esa persecucion. Sin respetar ni a las mujeres,
llevaba a los cristianos a la carcel.

En un discurso posterior en el templo (Hechos 22, 19-21), Pablo sefialé que
andaba por las sinagogas encarcelando y azotando a los que creian en Jesus
de Nazaret. En Hechos 9,1 se indica que las intenciones y propdsitos de Saulo
eran amedrentar de muerte a los fieles. Y en Hechos 22, 4 se coloca en boca
de Pablo su persecucidon «hasta la muerte», encadenando y encarcelando a
hombres y mujeres.

Mas alld de los alcances precisos de su caracter persecutorio, se podria
resumir —en palabras de Gerd Theissen- que la vida del Pablo precristiano se
caracterizé por «el orgullo y el celo ostentoso por la Ley».

LA CONVERSION CAMINO DE DAMASCO

Segun el libro de los Hechos de los Apdstoles, luego del martirio de Esteban,
Saulo Pablo se dirigié a Damasco. Se presentd al Sumo Sacerdote y le pidid
cartas para las sinagogas de Damasco, para que si encontraba algunos
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seguidores del Camino, hombres o mujeres, los pudiera llevar atados a
Jerusalén.

Enviado por los sacerdotes de Israel a buscar y hacer detener a los partidarios
de Jesus en Damasco, camino a esa ciudad, cayo del caballo, cegado por una
fulguracion luminosa como las que perciben los epilépticos en sus ataques, un
resplandor del cielo que le derribd, mientras oia una voz que decia: «Saulo,
Saulo, épor qué me persigues?». Segun algunos autores, Pablo fue epiléptico
y como consecuencia un exaltado religioso. Lucas fue su médico permanente,
luego obispo y evangelista. Un aura epiléptica es un conjunto de sensaciones
que vive una persona con epilepsia antes de sufrir una crisis generalizada.

Los Hechos de los Apdstoles (9, 1-9) describen la conversién de Pablo:

1. Saulo, respirando aun amenazas de muerte contra los discipulos del
Sefor, se llegd al sumo sacerdote,

2. pidiéndole cartas para las sinagogas de Damasco, a fin de que si alli
hallaba quienes siguiesen este camino, hombres o mujeres, los llevase
atados a Jerusalén.

3. Estando ya cerca de Damasco, de repente se vio rodeado de una luz del
cielo,;’

4. y cayendo a tierra, oyo una voz que le decia: Saulo, Saulo, épor qué me
persigues?

5. El contestd: ¢Quién eres, Sefior? Y El: Yo soy Jesus, a quien tu persigues.
6. Levantate y entra en la ciudad, y se te dira lo que has de hacer.

7. Los hombres que le acompafiaban estaban de pie atdnitos oyendo la voz,
pero sin ver a nadie”

8. Saulo se levantd del suelo, y con los ojos abiertos nada veia. Llevaronle
de la mano y le introdujeron en Damasco,

9. donde estuvo tres dias sin ver y sin comer ni beber.

Pablo mismo presentd esta experiencia como una «vision» (1 Corintios 9, 1),
como una «aparicién» de Jesucristo resucitado (1 Corintios 15, 8) o como una
«revelacion» de Jesucristo y su Evangelio (Galatas 1, 12-16; 1Corintios 2,
10). Pero nunca presentd esta experiencia como una «conversion», porque
para los judios «convertirse» significaba abandonar a los idolos para creer en
el Dios verdadero, y Pablo nunca habia adorado a idolos paganos, ni habia
llevado una vida disoluta. Cabe pensar que Pablo interpretara que tal
experiencia no lo hacia menos judio, sino que le permitia llegar a la esencia
mas profunda de la fe judia. Por entonces, el cristianismo aun no existia como
religion independiente.

Existen varios puntos sin resolver respecto de este relato. Por ejemplo, en 1
Corintios 9, 1 Pablo sefald que «vio» a Jesus, pero en ningun pasaje de los
Hechos (Hechos 9, 3-7; 22, 6-9; 26, 13-18) ocurre tal cosa.
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Después del suceso vivido por Pablo en el camino de Damasco, Ananias lo
curd de su ceguera imponiéndole las manos. Pablo fue bautizado y permanecié
en Damasco «durante algunos dias».

Regresd después a su ciudad natal de Tarso vy alli predicé hasta que hacia el
ano 43 vino a buscarlo Bernabé. Pablo y Bernabé fueron enviados a Antioquia
(Siria), para llevar la ayuda fraternal de la comunidad de Antioquia a la de
Jerusalén. En compaiia de Bernabé, Pablo inici6 desde Antioquia el primero
de sus viajes misioneros, que lo llevo en el afio 46 a Chipre y luego a diversas
localidades del Asia Menor.

LA CRISIS RELIGIOSA DE PABLO DE TARSO

La conversidon de Pablo de Tarso marco desarrollo del cristianismo posterior,
lo mismo que sucederia mas tarde con la conversion de Agustin de Hipona,
mas tarde san Agustin (354-430 d.C.) o la del reformador Martin Lutero
(1483-1546). Todos ellos sintieron de repente la "intervencién de Dios" como
una liberacién. No fue algo del todo inesperado y sin preparacion, porque
describen la vivencia como una liberacién de las ataduras. Lutero describe asi
su experiencia: "Ahora me siento como si hubiera renacido del todo; se me
habian abierto las puertas; acababa de entrar en el mismisimo paraiso”. Todos
ellos habian vivido con una tension interior de la que un dia lograron liberarse.

Johannes Lehmann resume asi la evolucion religiosa del judio Saulo de Tarso,
convertido luego en el cristiano san Pablo: Pablo procedia de una acomodada
familia de comerciantes que se podian permitir enviar a su hijo a estudiar a
Jerusalén. Tarso era una rica ciudad y gran centro comercial. El padre de Pablo
era un rico comerciante que habia comprado el derecho a la ciudadania
romana, derecho del que también disfrutaria el hijo; pero seguia siendo
estricto creyente judio. Por eso envid a su hijo a estudiar a Jerusalén, pues la
universidad de Tarso estaba ya muy helenizada. Los padres de Pablo querian
que su hijo recibiera una educaciéon segun la estricta ensefianza judia. El joven
Saulo, crecido en un ambiente liberal helenista, se encuentra de repente en
Jerusalén, el centro del judaismo. Aunque dominaba el arameo y conocia el
hebreo, hasta entonces habia conocido el Antiguo Testamento en la version
griega de los Setenta (Biblia Septuaginta). Ahora podia leer el texto original
en hebreo. Sus companeros de clase dominaban el hebreo biblico mejor que
él, educado en un ambiente griego. Posiblemente se tuvo que esforzar en ser
el mas estricto y ferviente practicante de la ley mosaica.

«En el Jerusalén de hoy, es conocido este tipo de estudiante fanatico
procedente de la didspora, aunque ya no viene de Tarso, sino de Nueva
York o Londres. Las demostraciones contra pacificos automovilistas en
sabado son muy comunes entre los fanaticos de la ley. Quieren legitimarse
en Jerusalén como ciento cincuenta por ciento judios fieles a la Tora. De la
misma manera tenemos que imaginarnos al joven Saulo de Tarso, quien se
orgullece de haber superado a muchos de sus compafieros de estudio en el
judaismo, que era celoso de la ley y habia presenciado con satisfaccion la
lapidacién del hereje Esteban». [Shalom Ben-Chorin: Paulus]
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Con la intolerancia de un nuevo converso, Pablo intenta llevar la vida
intransigente de un devoto. Se esfuerza por cumplir con todas las 613 leyes
y prohibiciones que se han desarrollado a lo largo de la historia.

«Al principio le debié parecer tranquilizador ver cada situacion de la vida
estaba reglamentada de antemano por la Ley, de modo que era imposible
cometer una falta, porque uno no decidia por si mismo, sino que la decisidon
estaba predeterminada por Dios. Pero algun dia le entrdé la inquietud al
darse cuenta de que el conocimiento de todos los mandamientos y
prohibiciones impedia su cumplimiento, porque si iba desvaneciendo cada
vez mas la confianza inmediata en Dios.

Lo que deberia servir de ayuda se convertia en una tentacidon. En lugar
sentir tranquilidad en el cumplimiento de la Ley, comenzaba a sentir el
miedo inexplicable que proviene de la incapacidad de cumplir todos los
preceptos. Cuanto mas lo intentaba, menos lograba evitar eso que
conocemos bajo el vago concepto de “pecado”.» [Lehmann, 1985: 123]

Pablo se encontraba en una tension constante entre la observancia de la Ley
y la pasiéon que excita su transgresion. Cada mandamiento aumenta la
tentacion de ir mas alla, cada mandamiento despierta el deseo de actuar en
contra de él. Pablo mismo lo describe muy bien en la Epistola a los Romanos:

«Asi que, hermanos mios, vosotros habéis muerto también a la Ley por el
cuerpo de Cristo, para ser de otro, del que resucitdé de entre los muertos, a
fin de que deis frutos para Dios. Pues cuando estdbamos en la carne, las
pasiones pecaminosas, excitadas por la Ley, obraban en nuestros miembros
y daban frutos de muerte; mas ahora, desligados de la Ley, estamos
muertos a lo que nos sujetaba, de manera que sirvamos en novedad de
espiritu y no en vejez de letra. {¢Qué diremos entonces? {Que la Ley es
pecado? iEso, no! Pero yo no conoci el pecado sino por la Ley. Pues yo no
conoceria la concupiscencia si la Ley no dijera: “No codiciaras.” Mas, con
ocasién del precepto, obré en mi el pecado toda suerte de concupiscencia,
porque sin la Ley el pecado esta muerto. Y yo vivi algun tiempo sin ley, pero
sobreviniendo el precepto, revivié el pecado y yo quedé muerto, y hallé que
el precepto, que era para vida, fue para muerte. Pues el pecado, con ocasidon
del precepto, me sedujo y por él me matd. En suma, que la Ley es santa, y
el precepto, santo, y justo, y bueno. {Luego lo bueno me ha sido muerte?
iEso, no! Pero el pecado, para mostrar toda su malicia, por lo bueno me dio
la muerte, haciéndose por el precepto sobremanera pecaminoso. Porque
sabemos que la Ley es espiritual, pero yo soy carnal, vendido por esclavo
al pecado. Porque no sé lo que hago; pues no pongo por obra lo que quiero,
sino lo que aborrezco, eso hago. Asi, pues, si hago lo que no quiero,
reconozco que la Ley es buena. Pero entonces ya no soy yo quien obra esto,
sino el pecado, que mora en mi. Pues yo sé que no hay en mi, esto es, en
mi carne, cosa buena. Porque el querer el bien estd en mi, pero el hacerlo
no. En efecto, no hago el bien que quiero, sino el mal que no quiero. Pero
si hago lo que no quiero, ya no soy yo quien lo hace, sino el pecado que
habita en mi. Por consiguiente, tengo en mi esta ley, que, queriendo hacer
el bien, es el mal el que se me apega; porque me deleito en la Ley de Dios,
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segun el hombre interior; pero siento otra ley en mis miembros, que lucha
contra la ley de mi razén y me encadena a la ley del pecado que esta en
mis miembros. iDesdichado de mi! ¢Quién me librard de este cuerpo de
muerte? Gracias a Dios, por Jesucristo nuestro Sefior. Asi, pues, yo mismo,
que con la razoén sirvo a la ley de Dios, sirvo con la carne a la ley del
pecado.» [Rom 7: 4-25]

Johann Wolfgang von Goethe lo expresa muy bien en la Cancion del arpista,
capitulo 32 de su segunda novela Los afios de aprendizaje de Guillermo
Meister:

El que nunca comid su pan con lagrimas,
ni en las noches llenas de angustia
se sentd en su cama a llorar,
no os conoce, celestiales poderes.
Vosotros nos lanzais a la vida,
dejais al pobre ser culpable
y lo abandonais a su pena,
pues toda culpa se paga en la Tierra.

Pero si la Tord no es ayuda y guia en la vida, sino solo la ocasién para la
tentacion, écuan despiadado es este Dios que se lo pone tan dificil a sus
criaturas en su deseo de acercarse a EI?

«Se sentia como Lutero, que durante muchos afios buscé a un Dios
misericordioso sin encontrarlo. Un afo antes de su muerte, Lutero
recordaba asi su vida antes de la "conversién": "No podia amar al Dios justo,
que castiga al pecador, lo odiaba; porque, aunque vivia como un monje de
conducta intachable, me sentia ante Dios como un pecador y me remordia
la conciencia, y no me atrevia a esperar la reconciliacion. Estaba muy
enfadado contra Dios: éNo es suficiente que los pobres pecadores,
condenados eternamente por el pecado original, sean atribulados con toda
clase de calamidades por la ley del Decalogo? éTodavia tiene que hacernos
sufrir Dios y amenazarnos con su justicia y su ira a través del Evangelio?
Asi estaba yo de enfurecido y confuso".

Lutero siente que su imagen de Dios esta distorsionada, pero no puede
formularlo. Posiblemente no se daba cuenta de que él no estaba luchando
contra un Dios injusto que castiga despiadadamente, sino en contra de un
modelo muy terrenal que habia dominado su vida desde el principio con
dureza implacable. A pesar de que mas tarde se quejé amargamente de
gue en su casa era golpeado por la menor falta cometida. Su madre le
pegaba por cualquier nimiedad hasta hacerle sangrar, y su padre le
castigaba duramente. Sin embargo, debido al respeto que le habia sido
inculcado hacia los padres, nunca tuvo claro que su imagen de Dios Padre
era muy semejante a la de su padre biolédgico. Como monje, y mas tarde
como profesor de teologia, padece depresiones y no es consciente de que
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estd combatiendo a su padre en Dios y a Dios en su padre.» [Lehmann,
1985: 125 ss.]

Una persistente duda atormentaba a Lutero: ¢CoOmo se salva una persona?
Escudrifiando la Biblia, no encontré prueba alguna de que hubiera que hacer
méritos para ganar la salvacion y el perdon, halld, mas bien, la buena nueva
que tranquilizaria su conciencia agitada: la salvacién es gratuita. En la Epistola
a los romanos, de san Pablo, Lutero encuentra la clave: «El justo por la fe
vivira» (Romanos 1: 17). A la justificacién por la fe y las obras predicada por
la Iglesia Catolica, Lutero opone la justificacion por la sola fe: "Ninguna obra
hace al artesano segun la calidad de ella, sino como es el artesano, asi
resultara también la obra. Idéntico es el caso de las obras humanas, las cuales
seran buenas o malas seguln sean la fe o la incredulidad del hombre".

«Pablo también queria deshacerse del miedo que lo atormentaba. El
cumplimiento de la ley se le hace imposible, porque se da cuenta de su
propia insuficiencia para cumplir la voluntad de Dios. Ante el temor al Juicio
Final -y la inminente llegada de un fin del mundo y el juicio final era una
idea muy presente- Pablo busca una salida y encuentra un paralelo con un
proceso judicial: la culpa es anulada por un indulto o medida de gracia.
Pablo encuentra al Dios misericordioso que Lutero encuentra de nuevo en
una situacion similar 1500 anos después. Este es su nuevo Dios: “Mas
ahora, sin la Ley, se ha manifestado la justicia de Dios, atestiguada por la
Ley y los Profetas; la justicia de Dios por la fe en Jesucristo, para todos los
que creen, sin distincidén; pues todos pecaron y todos estan privados de la
gloria de Dios, y ahora son justificados gratuitamente por su gracia, en
virtud de la redencién operada por Cristo Jesus, mediante la fe ... habiendo
pasado por alto los pecados cometidos anteriormente en el tiempo de la
paciencia de Dios, para manifestacidén de su justicia en el tiempo presente,
a fin de mostrar que es justo y que justifica a todo el que cree en Jesus”
(Rom 3: 21-26).

Pablo ha encontrado al Dios misericordioso e indulgente. Aunque quizas se
pueda decir que mas bien lo inventd.

El Salvador, que Pablo necesitaba, es una extrana mezcla de ideas judias y
griego-gndsticas, y su Cristo Redentor es "una reproduccion artificial de una
concepcion del Redentor ya existente" (Hans-Martin Schenk). Del judaismo
tomod Pablo la idea de victima vicaria. Es el proverbial "chivo expiatorio”,
sacrificado en la fiesta judia mas alta por los pecados de la gente, que
simboliza la expiacién de la culpa de la gente y del sacerdote. Esta redencién
de la culpa mediante un sacrificio la transfiere Pablo a Jesus, el "Cordero de
Dios que quita los pecados del mundo".

La diferencia con otras religiones es solo que en Pablo la promesa de la
salvacién no depende de las acciones de la persona ni de su vida pasada,
porque no es el hombre sino Dios quien realmente ha hecho el sacrificio.

Si en otras religiones la salvacion se obtenia mediante los intereses del
ahorro, para Pablo la salvacion se obtiene a base de un crédito. El Dios que
tiene que sacrificarse para reconciliar a su criatura consigo mismo es una
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"invencion" de Pablo, explicable biograficamente por su busqueda del Dios
misericordioso. Esta reversidn es histéricamente crucial para la innovacion.
En esta inversion de la vida y la muerte del Rabi Jesus, Pablo expresé el
sentir de la gente. Pablo suprimié al "Dios de los Padres" y realz6 al Dios de
la humanidad.» [Lehmann, 1985: 128 + 159 ss.]

Pablo adapto el mensaje de Jesus a la cultura helenistica imperante dentro del
Imperio Romano, lo que facilitd su propagacién fuera del ambito cultural
hebreo de donde procedia.

PABLO Y “EL AGUIJON EN LA CARNE” (2 KOR 12,1-11)

En la Antigledad, |la epilepsia era considerada la “enfermedad sagrada” y ha
estado asociada a fendmenos religiosos provocados por un aura o fulguracion,
que puede llevar a la pérdida de la vista y de la consciencia.

En la vieja Irlanda, parece que la epilepsia era conocida como “la enfermedad
de San Pablo”. Algunos psicélogos y psiquiatras han considerado epiléptico a
Pablo de Tarso basandose en el anadlisis del pasaje en los Hechos de los
apostoles que describe la vision que Pablo tuvo camino de Damasco, una
descripcidn que se parece mucho a la de un ataque de epilepsia: La visién de
luces y audicidn de voces, el desvanecimiento, la caida y la pérdida de la vista
durante varios dias, la luz cegadora como un aura visual previa al ataque
epiléptico, la caida del caballo tras la pérdida de la consciencia y la posterior
conversién subita. Pablo sabia de su enfermedad:

«Bien sabéis que a causa de una enfermedad corporal os anuncié el
Evangelio por primera vez, y puestos a prueba por mi enfermedad, no me
desdefasteis ni me despreciasteis, antes me recibisteis como a un angel de
Dios, como a Cristo Jesus (Galatas, 4,13-14)».

«Sé de un hombre en Cristo que hace catorce afios fue arrebatado hasta el
tercer cielo; y sé que este hombre fue arrebatado al paraiso y oy6 palabras
inefables que el hombre no puede decir. De tales cosas me gloriaré, pero
de mi mismo no he de gloriarme, si no es de mis flaquezas. Si quisiera
gloriarme, no haria el loco, pues diria verdad. Me abstengo, no obstante,
para que nadie juzgue de mi por encima de lo que en mi ve y oye de mi, a
causa de la alteza de mis revelaciones. Por lo cual, para que yo no me
engria, fueme dada una espina en la carne, un emisario de Satanas, que
me abofetea, para que no me engria. Por esto rogué tres veces al Sefior
que se retirase de mi, y El me dijo: “Te basta mi gracia, que en la flaqueza
llega al colmo el poder.” Muy gustosamente, pues, continuaré gloriandome
en mis debilidades para que habite en mi la fuerza de Cristo» (2 Corintios,
12, 2-9).

1. Si es menester gloriarse, aunque no conviene, vendré a las visiones y
revelaciones del Sefor.

2. Sé de un hombre en Cristo que hace catorce afios — si en el cuerpo no
lo sé, si fuera del cuerpo tampoco lo sé, Dios lo sabe — fue arrebatado hasta
el tercer cielo;'
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3. y sé que este hombre — si en el cuerpo o fuera del cuerpo, no lo sé, Dios
lo sabe —

4. fue arrebatado al paraiso y oyod palabras inefables que el hombre no
puede decir.

5. De tales cosas me gloriaré, pero de mi mismo no he de gloriarme, si no
es de mis flaquezas.

6. Si quisiera gloriarme, no haria el loco, pues diria verdad. Me abstengo,
no obstante, para que nadie juzgue de mi por encima de lo que en mi ve y
oye de mi,

7. a causa de la alteza, de mis revelaciones. Por lo cual, para que yo no me
engria, fue me dada una espina en la carne, un emisario de Satanas, que
me abofetea, para que no me engria.

8. Por esto rogué tres veces al Sefior que se retirase de mi,

9. y El me dijo: "Te basta mi gracia, que en la flaqueza llega al colmo el
poder.” Muy gustosamente, pues, continuaré gloriando me en mis
debilidades para que habite en mi la fuerza de Cristo.

10. Por lo cual me complazco en las enfermedades, en los oprobios, en las
necesidades, en las persecuciones, en las angustias por Cristo; pues cuando
parezco débil, entonces es cuando soy fuerte.'

11. He hecho el loco: vosotros me habéis obligado. Porque necesitaba ser
estimado de vosotros, pues en nada fui inferior a esos preclaros apdstoles,
aunque nada soy.

ECUAL ERA EL “AGUIJON” DE PABLO EN LA CARNE?

Se han ofrecido diferentes teorias sobre una posible enfermedad crénica de
Pablo, desde la epilepsia hasta problemas en la vista.

En 2 Corintios 12:7-8 Pablo habla de “un aguijon en la carne ... que me
abofetee”:

Y para que la grandeza de las revelaciones no me exaltase
desmedidamente, me fue dado un aguijon en mi carne, un mensajero de
Satanas que me abofetee, para que no me enaltezca sobremanera;
respecto a lo cual tres veces he rogado al Sefior, que lo quite de mi.

El aguijon en la carne es una enfermedad que se podria manifestar en forma
de convulsiones (“*que me abofetee”).

En Galatas 4:13-14 Pablo habla de una enfermedad:

Pues vosotros sabéis que a causa de una enfermedad del cuerpo os anuncié
el evangelio al principio; y no me despreciasteis ni desechasteis por la
prueba que tenia en mi cuerpo, antes bien me recibisteis como a un angel
de Dios, como a Cristo Jesus.

La enfermedad que afectaba a Pablo podria ser dolorosa ya que esta
designada con la palabra “aguijon” (del griego, "skélops").
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Algunos autores han querido ver mas bien una afeccion ocular, un problema
de visidn que le afectaba desde su caida del caballo camino de Damasco tras
la que quedé ciego tres dias, como refieren los Hechos de los apdstoles 9.

Esta hipdtesis quedaria avalada en Galatas 4:15:

¢Ddénde, pues, esta esa satisfaccion que experimentabais? Porque os doy
testimonio de que si hubieseis podido, os hubierais sacado vuestros propios
ojos para darmelos.

Aqui Pablo da a entender que tendria problema con la vista.
Con todo, el estado de salud fisica de Pablo de Tarso permanece desconocido.

LA LLAMADA DE PABLO COMO ILUMINACION PERSONAL

«La teologia paulina se muestra como un pensamiento mas novedoso de lo
gue vemos en el primer discurso que el evangelista Lucas pone en boca de
Pedro en el dia de Pentecostés (Hch 2), donde Lucas intenta resumir, en mi
opinion, la “primerisima teologia cristiana” del grupo de seguidores de Jesus
en Jerusalén). Ahora bien, al haber sido Pablo el primero cronolégicamente
que presenta una teologia compacta sobre Jesus -mejor: sobre su muerte y
resurreccion—- me parece que es correcto concentrarse en su pensamiento
para explicitar lo que me parece que ocurre acerca de la fusidon de
pensamiento griego y cristianismo primitivo.

Este fendmeno se da en esta teologia paulina, porque Pablo es posterior al
pensamiento de Pedro manifestado de algin modo en ese capitulo 2 de
Hechos y porque su procedencia ideoldgica es diversa: su judaismo,
acendrado sin duda, ha crecido en un ambiente helénico, en una Tarso donde
las artes, letras, filosofia y religidn de los griegos eran muy pujantes a decir
de Estrabdn.

Para explicar esta fusidon, voy a explicitar ahora algunos conceptos de la
teologia de Pablo de Tarso, superrevolucionaria para su tiempo, y que es la
base principal del cristianismo de hoy.

Pablo, como JesUs de Nazaret, sélo se entiende bien si se le enmarca en la
teologia de la restauracién de Israel. Parece que ello se deduce del conjunto
de sus cartas, asi como de la percepcién de que Pablo estaba convencido de
un final del mundo inmediato en el que se habria de salvar Israel, y de la
necesidad de la incorporacion de los gentiles al Israel completo y verdadero,
quien habia de afrontar el definitivo juicio de Dios.

Sabemos que el inicio del vigoroso pensamiento religioso paulino esta
marcado por el evento de su “llamada” (no hay “conversién” ninguna a una
nueva religion; soélo hay el paso por parte de Pablo -a partir de un contexto
muy judio, fariseo en especial- de la “secta”, o mejor “partido religioso”, de
estos fariseos al partido de los “nazarenos”, el que profesaba la fe en Jesus
como mesias.

Esta llamada es descrita tres veces en los Hechos de los apdstoles como una
apariciéon divina en el camino de Damasco (9:1-19; 22:5-16; 26:12-18). En
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ella no se dibuja ninguna “caida del caballo” —pura fantasia popular posterior-
, Sino una revelacion/iluminacion personal. Esta revelacion es solo la primera
de muchas otras (por ejemplo hay una respecto al sentido de la Ultima Cena
de Jesus en 1 Corintios 11:23; ino se trata de una tradicion comunitaria!)

Asi pues, la “llamada” tuvo que ver con algun tipo de trance extatico y
visionario (2 Corintios 12,1-4: “No conviene gloriarse, pero vendré a las
visiones y revelaciones del Sefior”). Pablo considerd siempre que él habia sido
agraciado con una especial revelacidon divina (Gal 1,11-12: “No recibi ni
aprendi [mi evangelio o “buena nueva”] de hombre alguno, sino por revelacion
de Jesucristo”). Esta revelacion lo equiparaba en cierto modo con los profetas
de Israel, que basaban sus oraculos en revelaciones: Gal 1,15-16: “Dios me
apartd -como a Isaias- desde el vientre de mi madre”. Esta revelacién lo hace
tan apostol como los que acompafiaron a Jesus.

Pablo se siente muy orgulloso de ello y defiende su condicion de apodstol a
capa y espada (2 Cor 2,14-7,4). Pablo entiende por “apostol” —-es decir, a si
mismo- al “enviado”, elegido por Dios para representar a Jesus, para predicar
el Evangelio con autoridad absoluta y transmitir el mandato del Senor, porque
esta inspirado por él. Como apdstol, Pablo ha sido digno de la confianza de
Dios y es un ejemplo a imitar por los cristianos.

Podemos afirmar que los rasgos esenciales del contenido de esa llamada, que
se fue perfilando con el tiempo, fueron los siguientes:

1. A pesar de la cruz y el aparente fracaso, Jesus es el verdadero mesias. Tras
su muerte, que ha de interpretarse como sacrificio expiatorio querido y
aceptado por Dios, éste habia hecho a Jesus sefior y mesias.

2. Estos acontecimientos inauguran el tiempo mesianico, preparatorio para la
salvacién final de la humanidad y para la instauracion definitiva del poder de
Dios sobre ella.

3. Hay un nuevo plan de Dios para la salvacion; comienza una era de gracia;
se va a cumplir la promesa a Abrahan. El mesias no es sdlo el redentor de
Israel tal como lo entiende la masa de los judios, sino del Israel completo o
restaurado.

4. El Israel restaurado -conforme a las predicciones de los profetas— acogera
en los ultimos tiempos también en su seno a un cierto nUmero de gentiles.
Todo el “pueblo de Dios”, judios ante todo, pero también gentiles, esta siendo
reunido por Dios en aquellos momentos finales del mundo gracias a la obra
de Jesus.

5. Los elegidos para formar el verdadero Israel de los ultimos dias, eran antes
pecadores pero ahora han sido declarados justos por su fe en Jesus mesias y
en lo sucedido con él: su muerte y resurreccion. Es decir, su paso de
“pecadores” a “justos” se logra en el tribunal de Dios cuando el ser humano
acepta por un acto de fe el valor de salvacién del sacrificio de la muerte -y
resurreccion consiguiente— de Jesus.

6. Los elegidos tenian que darse prisa para lograr dos objetivos del plan de
Dios sobre los ultimos tiempos:
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a) que todo Israel acepte el mesianismo de Jesus;

b) que se complete cuanto antes el nUmero de los gentiles predeterminado
por la divinidad para integrar el verdadero pueblo de Dios.

7. Es preciso no perder el tiempo: el fin del mundo estd muy cerca. El tiempo
que resta es muy escaso. Pronto, muy pronto, habra de venir Jesus como juez
definitivo de vivos y muertos. En ese momento se instaurara la soberania de
Dios. Ello significara el final del mundo presente, y la inauguracién de un
reinado divino ultramundano y eterno.

Esta llamada puede entenderse como un “evangelio”, una buena noticia de
salvacion. Este evangelio fue precisado y completado por Pablo durante afios
de maduracién por medio de noticias y reflexiones sobre Jesus tanto propias
como del grupo de cristianos que lo recibié tras su “conversién” en la
comunidad de Damasco y sobre todo en la de Antioquia.

De Hechos 9,28-29 (Y entraba y salia de Jerusalén. Y hablaba
denodadamente en nombre del Senor y disputaba con los griegos”) hay que
deducir en limpio que Pablo puso en seguida manos a la obra tras su llamada
y se lanzd con ardor a propagar intensamente su nueva visidn de Jesus a
cuyos seguidores hacia poco habia perseguido con safia (Gal 1,13-14: “Yo
perseguia sobremanera a la iglesia de Dios y la asolaba”). Pablo intenté en
todo momento poner en practica lo que creia el plan de Dios para los ultimos
tiempos». [Antonio Pifero]

EL PABLO POSTERIOR A SU “"LLAMADA"

«Pablo nunca llamé «conversién» a lo que habia ocurrido en el camino de
Damasco. Siempre lo denominé «llamada» (Gal 1,15, como la vocacion de un
profeta). El seguia siendo judio, pero desde su vision del JesUs resucitado (1
Cor 15,8) su judaismo se completaba con la confesidon de que ese Jesus era
el mesias no solo de sus compatriotas, sino el salvador del mundo, con todas
Sus consecuencias.

Este es el contenido central de su revelacion (Gal 1,16), presuntamente
recibida de Dios Padre. Para entender como Pablo comprende a JesuUs y su
mensaje es importante tener en cuenta que esa revelacion es absolutamente
personal, y que no la contrasté con ninguno de los dirigentes nazarenos del
momento (Gal 1,17). Después de la llamada, sin pedir consejo a ningun ser
humano, sin ni siquiera subir a Jerusalén donde estaban los apdstoles, se fue
a Arabia (Gal 1,16-17), probablemente a alguna zona semidesértica, como lo
habian hecho Juan Bautista y el historiador Flavio Josefo, en su periodo de
formacién religiosa. Su experiencia religiosa debié de tener lugar hacia el 33
e.c., Si se sitla la muerte de Jesus hacia el 30, es decir, unos tres afos
después de esta.

Pablo madurd su fe durante unos quince anos, en los que solo una vez se
acercé a Jerusalén (Gal 1,18-19). Los Hechos distinguen tres grandes bloques
de viajes de Pablo que los estudiosos llaman por comodidad viajes misioneros,
aunque Pablo mismo no habria sabido distinguirlos asi. Aparte de lo que narra
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Hechos sobre el primer viaje misionero (13,4-14,25, por Chipre y Asia Menor),
poco o0 nada mas sabemos de él a partir de la lectura de Gal hasta el
denominado «concilio» de Jerusalén (Gal 2 y Hch 15), donde se tratd la
espinosa cuestion de si los conversos a la fe en Jesus desde el paganismo
debian o no hacerse totalmente judios, aceptando en concreto la circuncision.

La tercera etapa de la vida de Pablo, ya como predicador auténomo que vivia
su judaismo en el Mesias (en estos momentos es anacrénico denominarlo
«cristiano», pues aun no existia una religién nueva con ese nombre), fue la
de los otros dos viajes misioneros, el segundo (Hch 15,34-18,22) y el tercero
(Hch 18,23-21,16). Hay un cierto consenso en que entre el primer y segundo
viaje tuvo lugar la mencionada reunidn, donde Pablo consiguid que no fuera
obligatoria la circuncision para los gentiles conversos, es decir, la observacién
completa de la ley de Moisés por parte de estos.

En sus momentos de actividad misionera podemos imaginarnos a Pablo como
un pobre predicador judio o como un filésofo itinerante —a los ojos de muchos
paganos—, realizando frecuentes viajes, nada comodos, con poco dinero,
ejercitando de vez en cuando, por ejemplo, durante el tiempo en que estuvo
en ciudades como Corinto o Efeso, su oficio de guarnicionero y llevando en
general una vida muy dura y austera, tal como se refleja en sus cartas.

Su proclamacion de JesuUs tenia lugar en las sinagogas de las ciudades que
visitaba y en las casas de particulares que lo acogian, algunas veces en las
plazas o mercados publicos y ocasionalmente en algun local apropiado (Hch
19,9). Esta actividad predicadora era muy trabajosa, no solo con los judios
porque cuestionaba algunas partes de su fe tradicional y provocaba grandes
tensiones, sino también con los paganos por lo asombroso que podia ser que
un pobre semibarbaro, un judio andrajoso, predicara una fe que pretendia
hacer temblar los cimientos religiosos tradicionales del Imperio. La revolucion
de Pablo consistié en que él presentd por primera vez un judaismo renovado
—tal como él lo entendia, el judeocristianismo, o judaismo vivido segun la ley
del Mesias con participacion de gentiles— como religién del mundo entero.»
[Pifero, 2022: 88 ss]

MINISTERIO TEMPRANO DE PABLO - ANTIOQUIA

Pablo de Tarso comenzd su ministerio en Damasco y Arabia, perseguido por
el etnarca Aretas IV, huyd a Jerusalén donde, segun la Epistola a los galatas
(1, 18-19), visitd y conversd con Pedro y con Santiago. Segun los Hechos (9,
26-28), fue Bernabé quien lo llevd ante los apdstoles. La estancia en Jerusalén
fue breve: se habria visto obligado a huir de Jerusalén para escapar de los
judios de habla griega. Fue conducido a Cesarea Maritima y enviado a
refugiarse en Tarso de Cilicia.

Bernabé acudié a Tarso y fue con Pablo a Antioquia, donde surgi6 por primera
vez la denominacién de «cristianos» para los discipulos de Jesus. Pablo habria
pasado un afio evangelizando alli, antes de ser enviado a Jerusalén con ayuda
para aquellos que sufrian hambruna (Hechos 11,25-30). Antioquia se
convertiria en el centro de los cristianos convertidos desde el paganismo.
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LOS TRES VIAJES MISIONEROS DE PABLO

Los Hechos de los Apdstoles relatan tres viajes misioneros de Pablo de Tarso.
En el primero, parte de Antioquia y recorre Chipre y Asia menor. En el segundo
visita Jerusalén y, de nuevo en Asia Menor, Galatia y Frigia para pasar luego
a Macedonia, donde fundaria las Iglesias de Filipos y Tesalonica, y a Grecia,
donde predicd en Corinto. En el tercer viaje, tras una corta estancia en Efeso
y Jerusalén, parte de Antioquia y recorre Asia Menor y Grecia, terminando en
Tiro y en Jerusalén donde fue encarcelado por los judios.

Tras su encarcelamiento, apela a emperador y es conducido a Roma, donde
permanece dos afos vigilado mientras vivia en compaiia de los cristianos de
la capital romana. Y aqui se interrumpe la narracidon de los Hechos de los
ApOstoles.

A lo largo de su predicacién, Pablo iba presentdandose sucesivamente en las
sinagogas de las diversas comunidades judaicas; pero esta presentacion
terminaba casi siempre en un fracaso. Pocos fueron los hebreos a los que
logré convertir. Tuvo mas éxito su predicacion entre los gentiles y entre los
que desconocian la religion monoteista hebraica. Pablo recorrié algunas
regiones apartadas del Asia Menor, donde cred centros cristianos. El éxito fue
notable; pero también fueron numerosas las dificultades. En Listra escapé de
la muerte sdlo porque sus lapidadores creyeron erroneamente que ya habia
muerto.

Pablo residio algun tiempo en Antioquia (49-50 d. C.), desde donde marcho a
Jerusalén para asistir al llamado "Concilio de los Apdstoles". Habia que
dilucidar la licitud de bautizar a los paganos (algunos judeo-cristianos se
oponian aun a tal iniciativa), y, sobre todo, establecer o rechazar la
obligatoriedad de los preceptos judios para los conversos que procedian del
paganismo. Pablo logré imponer la tesis de que los cristianos gentiles debian
tener la misma consideracién que los judios. Defendid que la redencién
operada por Cristo dejaba sin validez la obligaciéon de guardar la ley y las
practicas mosaicas.

El segundo viaje de Pablo (50-53) fue a las comunidades cristianas de
Anatolia. Marché después a Macedonia y Acaya. Visitd Atenas, donde
pronuncio alli el famoso discurso del Aredpago, en el que combatio la filosofia
estoica, con exiguo resultado. Durante su estancia en Corinto, inicié su
actividad como escritor, enviando la primera y segunda Epistola a los
tesalonicenses, en las que ilustra a los fieles acerca de la parusia o segunda
venida de Cristo y de la resurreccion de la carne.

El tercer viaje (53-54-58) visitd las comunidades del Asia Menor y continud
tamb|en por Macedonia. Pero como centro principal escoglo la gran ciudad de
Efeso, donde permanecié casi tres afios. Desde Efeso escribid la primera
Epistola a los corintios, en la que se transparentan muy bien las dificultades
encontradas por el cristianismo en un ambiente licencioso y frivolo como era
el de la ciudad del Istmo. Desde Corinto envid Pablo la importante Epistola a
los romanos, en la que trata a fondo la relacion entre la fe y las obras respecto
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a la salvacion. Con ello pretendia preparar su proxima visita a la capital del
imperio.

Pero habiéndose dirigido a Jerusalén para entregar una cuantiosa colecta a
aquella pobre iglesia, fue encarcelado y enviado al procénsul romano Félix de
Cesarea, donde pasd dos afios bajo custodia militar. Los romanos decidieron
embarcarlo, fuertemente custodiado, con destino a Roma, donde los
tribunales de Neron decidirian sobre él.

De los afos 61 a 63, vivid Pablo en Roma, parte en prisidn y parte en una
especie de libertad condicional y vigilada, en una casa particular. En el
transcurso de este primer cautiverio romano escribié por lo menos tres de sus
cartas: la Epistola a los efesios, la Epistola a los colosenses y la Epistola a
Filemon.

En Roma fue puesto en libertad, por no apreciar los tribunales consistencia en
las acusaciones contra él. Pero a partir de este momento no conocemos datos
precisos sobre él. Los Hechos de los apdstoles se interrumpen con la llegada
de Pablo a Roma:

«Llegamos al segundo dia a Pozzuoli, donde encontramos hermanos que
nos rogaron permanecer con ellos siete dias, y asi nos dirigimos a Roma.
De alli los hermanos que supieron de nosotros nos vinieron al encuentro.
Cuando entramos en Roma permitieron a Pablo morar en casa particular,
con un soldado que tenia el encargo de guardarle.

Al cabo de tres dias, convocd Pablo a los primates de los judios, y cuando
estuvieron reunidos, les dijo: “Yo, hermanos, no he hecho nada contra el
pueblo ni contra las costumbres patrias. Preso en Jerusalén, fui entregado
a los romanos, los cuales, después de haberme interrogado, quisieron
ponerme en libertad, por no haber en mi causa ninguna de muerte; mas
oponiéndose a ello los judios, me vi obligado a apelar al César, no para
acusar de nada a mi pueblo. Por esto he querido veros y hablaros. Sélo por
la esperanza de Israel llevo estas cadenas.”

Ellos le contestaron: Nosotros ninguna carta hemos recibido de Judea
acerca de ti, ni ha llegado ningun hermano que nos comunicase cosa alguna
contra ti. Querriamos oir de ti lo que sientes, porque de esta secta sabemos
gue en todas partes se la contradice. Le senalaron dia y vinieron a su casa
muchos, a los cuales expuso la doctrina del reino de Dios, y desde la
mafiana hasta la noche los persuadia de la verdad de JesUs por la Ley de
Moisés y por los Profetas. Unos creyeron lo que les decia, otros rehusaron
creer. No habiendo acuerdo entre ellos, se separaron, y Pablo les dijo estas
palabras: Bien habld el Espiritu Santo por el profeta Isaias a nuestros
padres, diciendo: “Vete a ese pueblo y diles: Con los oidos oiréis, pero no
entenderéis; mirando miraréis, pero no veréis; porque se ha embotado el
corazén de este.” Sabed, pues, que esta salud de Dios ha sido ya
comunicada a los gentiles y éstos oiran. Dicho esto, los judios salieron,
teniendo entre si gran contienda. Dos afios enteros permanecio en la casa
que habia alquilado, donde recibia a todos los que venian a él, predicando
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el reino de Dios y ensefiando con toda libertad y sin obstaculo lo tocante al
Sefior Jesucristo.» [Hechos 28,13-31]

Este es el ultimo relato sobre las actividades de Pablo. Los Hechos concluyen
su relato de la vida de este hombre, que durante mas de treinta afios anduvo
infatigable de ciudad en ciudad por el vasto Imperio Romano para proclamar
la gloria de un hombre al que solo habia visto en una vision. Fue encarcelado
varias veces porque los judios desconfiaban de él, fue perseguido y azotado
por las autoridades romanas, tuvo que huir en condiciones extremas.

En el aho 66, Pablo fue nuevamente detenido por denuncia de un falso
hermano. Desde Roma escribid la segunda Epl'stola,a Timoteo, en la que
expresa su Unico deseo: sufrir por Cristo y dar junto a El su vida por la Iglesia.
Encarcelado, vivio los ultimos meses alimentado por esta fe. En circunstancias
bastante oscuras, fue condenado a muerte; segun la tradicidon, como era
ciudadano romano, fue decapitado con la espada. Ello ocurrié probablemente
en el afio 67 d. C., no lejos de la carretera que conduce de Roma a Ostia.

PREDICACION DE PABLO DE TARSO

Pablo intentd explicar el cristianismo con nociones helenisticas alejadas de la
tradicion judaica, por una parte, y luego por otra hablaba como un judio
estricto observante de la Ley, esto dificulté la comprensidn de su mensaje.
Algunas de sus afirmaciones fueron calificadas por los griegos como «tina
dysnoéta», ‘dificiles de entender’. Sus epistolas fueron escritos de ocasion,
respuestas a situaciones concretas.

Sin embargo, sin haber pertenecido al circulo inicial de los Doce Apdstoles y
habiendo tenido que enfrentarse a incomprensiones y adversidades, se erigid
en el artifice de la construccion y expansién del cristianismo en el Imperio
romano, merced a su talento capacidad de conviccién y su incansable
predicacion. Su pensamiento conformé el llamado cristianismo paulino, una
de las cuatro corrientes basicas del cristianismo primitivo.

Se ha sido considerado por varios autores como el auténtico fundador del
cristianismo; otros lo acusaron de ser el primer mixtificador de las ensefianzas
de Jesucristo. Los documentos mas antiguos del cristianismo son las cartas
escritas por Pablo de Tarso en griego.

Tras la muerte de Jesus en la cruz y, sobre todo, después de la destruccion
de Jerusalén por los romanos en el 70 d.C., la esperanza de un salvador del
pueblo judio y de la instauracién del reino de Dios en la tierra se habia
desvanecido. Se esperaba el fin del mundo, que anunciaban las visiones
apocalipticas, y la venida del Mesias.

«En esta situacién de esperanzas frustradas, llega un hombre y formula
exactamente lo que infunde nuevamente la esperanza. Explica exactamente
lo que los seguidores de la secta no se pueden explicar: habla de la muerte
del maestro. Ya no es posible alimentar la esperanza basada en la vida de
JesuUs porgue estd muerto. Por eso, su vida ya no le interesa. Pablo anuncia
la idea del Mesias sufriente, una concepcién completamente ajena al
judaismo, y habla del "siervo de Dios" mencionado en Isaias y lo aplica a
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Jesus, quien "tomo nuestra culpa sobre si mismo". Como con una lupa,
Pablo realza una estacion de vida, la muerte, y la interpreta como un acto
de reconciliaciéon de Dios, que beneficia a todos. [...]

"Su predicacién", como la define una enciclopedia teoldgica, "no es una
repeticion de las palabras de Jesus, sino que lucha, en términos a menudo
dificiles de entender, por una interpretacion de la muerte y resurreccion de
Cristo." Asi, elimina del rabino Jesus todo lo que tenia de judio: su Cristo
ya no posee ninguna cualidad terrenal judia, queda convertido en el
Redentor de toda la humanidad, o, como dice Lutero dialécticamente, en
Dios y hombre al mismo tiempo.

Lo que el rabino Jesus nunca hizo y lo que rechazd, lo llevé a cabo Pablo:
amplid la promesa de salvacion de Dios a los gentiles, suprimio la ley de
Moisés impidiendo el acceso directo a Dios al instituir un mediador. Pablo
convierte al Mesias judio fracasado en Cristo vencedor; a Cristo muerto, en
Cristo vivo; al Hijo del Hombre, en Hijo de Dios.

Todo lo que para un judio ortodoxo como Jesus hubiera sido un horror, lo
convierte Pablo en un evangelio: el Mesias sufriente de la fe reemplaza al
Mesias victorioso del pueblo judio; la ascensién de un ser humano al cielo,
algo solo concebible en la mitologia griega, reemplaza al "siervo de Dios"
en la tierra, tal como Isaias entendidé al Mesias.

Pablo proclama la idea, inimaginable para la religion judia, de que Dios-
Yahveh no es el Unico dios. Habla de un Dios trino, una trinidad que es una.
En busca de un "Dios misericordioso", rechaza la ley y, por lo tanto, su
propio pasado farisaico, y uno casi podria conjeturar que todo lo que escribe
y hace Pablo es solo para superar su pasado; que usa el caso del rabino
Jesus solo para resolver el caso de Pablo. Porque €l no esta interesado en
la vida y la ensefianza del rabino Jesus. No hace absolutamente ninguna
mencién de los pocos hechos que refieren los evangelios. Para él, esta
muerte ejemplar del rabino Jesus es tan importante que acepta cualquier
desapego de la fe y la realidad judias para encontrar la salvacion en Cristo.
Pablo ha encontrado la fe en "el Salvador" e intenta imponerla a toda la
humanidad - aunque sea a costa de distanciarse de las ensefianzas del
rabino Jesus.» [Lehmann, 1985: 107 ss.]

Segun algunos autores, a Pablo se debe la neta separacién entre el
cristianismo y el judaismo mediante una interpretacidén especial de la muerte
y resurreccion de Cristo, convertido en el Salvador universal. Esta nueva
interpretacion habria sido elaborada bajo la influencia de la filosofia griega,
del sincretismo cultural, del gnosticismo o de las numerosas religiones
mistéricas.

Pablo adaptdé el mensaje de JesUs a la cultura helenistica imperante en el
Impero Romano, facilitando su propagacion fuera del ambito cultural hebreo
de donde procedia. Sus epistolas constituyen una de las primeras
interpretaciones de la muerte y resurreccién de Jesus, convertido en Cristo
Salvador, y contribuyeron de manera decisiva al desarrollo teoldgico del
cristianismo, plasmando en conceptos griegos una doctrina de origen hebreo.
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Ideas centrales de la doctrina de Pablo son: la idea del pecado original, de la
que la humanidad queda redimida mediante la muerte salvifica de Cristo en
la cruz; que Jesucristo era hijo de Dios, enviado por el Padre, y no solo un
profeta; que Dios concibid desde la eternidad el designio de salvar a todos los
hombres sin distincidon de raza. Con el pecado original de Adan y Eva, los
hombres heredaron un cuerpo corruptible, el pecado y la muerte; pero todos
los hombres, en la nueva figura de Adan que es Cristo, seran regenerados y
recibirdn, en la resurreccidén, un cuerpo incorruptible y glorioso, y, en esta
vida, la liberacién del pecado, la victoria sobre la muerte amarga y la certeza
de una futura vida feliz y una beatitud eterna.

También es debida a Pablo la doctrina cristiana el rechazo de la sexualidad y
la subordinacién de la mujer al hombre, ideas contrariamente contrarias a la
predicacion de Jesus de Nazaret, que siempre estuvo rodeado de mujeres,
especialmente Maria Magdalena, y que habia mostrado comprensién y habia
defendido incluso a la mujer adultera.

Pablo dedic6 toda su vida a derribar el muro que separaba a los gentiles de
los judios. En su esfuerzo por hacer universal el mensaje de Jesus, lo desligd
de la tradicidn judia, insistiendo en que el cumplimiento de la ley de Moisés
no es lo que salva al hombre de sus pecados, sino la fe en Cristo Salvador; en
consecuencia, polemizé con otros apdstoles hasta liberar a los gentiles de las
obligaciones rituales y alimenticias del judaismo, incluida la circuncisién. La
muerte y resurreccién de Cristo significa la redencion universal. Con su muerte
en la cruz, Cristo establecid una nueva alianza que superaba y abolia la Ley
mosaica. La Iglesia, formada por todos los cristianos, constituye la imagen del
cuerpo de Cristo.

Idea central de la predicaciéon de Pablo: Antes de la redencion, el hombre
estaba sumido en el pecado y cada vez mas alejado de Dios. Con su muerte
y resurreccion, Cristo (o Mesias) ha vencido la muerte y expiado el pecado de
toda la humanidad, el Cristo Salvador es garante del paso del pecado a la
gracia y al perddn Solo se exige de cada persona la conversién o metanoia
(uetavowa): paso de la ignorancia sobre la obra de Cristo a la fe en su funcion
salvadora, lo que significa el paso de la Ley de Moisés (Tord) a la ley de Cristo
o a la Nueva Alianza (Nuevo Testamento), una nueva Iglesia (Eclessia) o
comunidad de creyentes.

Todos los autores coinciden en el caracter revolucionario del mensaje de Pablo
de Tarso: "Ya no hay judio, ni griego, ni esclavo ni libre, ni hombre ni mujer"
(Gal 3: 28), que constituye, para Ernst Bloch, "la primera Internacional de la
igualdad".

CONCILIO DE JERUSALEN

Después de la primera misién paulina y durante la breve estadia del Apodstol
en Antioquia, arribaron algunos judaizantes, cuya prédica senalaba la
necesidad de la circuncisidon para salvarse, por lo que desencadenaron un
conflicto no menor con Pablo y Bernabé. La Iglesia de Antioquia envid a Pablo,
Bernabé y algunos otros a Jerusalén para consultar a los apdstoles y ancianos.
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En el Concilio de Jerusalén triunfé la postura de Pablo sobre no imponer el
ritual judio de la circuncisidon a los conversos gentiles. La decision adoptada
en el concilio implicé un avance en la liberacidén del cristianismo primitivo de
sus raices judias para abrirse al apostolado universal.

La cuestion resuelta alli parece haber sido puntual, pues Pablo denunciaria
mas tarde la inutilidad de las practicas cultuales propias del judaismo, que
incluian no solo la circuncision (Galatas 6: 12) sino ademas las observancias
(Galatas 4:10), para desembocar finalmente en la concepcidén de que no es el
hombre el que logra su propia justificacion como resultado de la observancia
de la Ley divina, sino que es el sacrificio de Cristo el que lo justifica
gratuitamente, es decir, que la salvacion es un don gratuito de Dios (Romanos
3: 21-30).

PRIMERA COMUNIDAD CRISTIANA DE JERUSALEN

Conocemos las primeras comunidades cristianas por lo que relatan los Hechos
de los apdstoles, que relata el comienzo del cristianismo en dos fases: la época
de la iglesia de Jerusalén, formada por cristianos provenientes del judaismo
que continuan ligados al Templo y a las practicas judias (Hch 1-5) y la época
de las iglesias fuera de Israel, formadas por gentiles convertidos que no
estaban obligados a practicar las normas religiosas judias (Hch 16-28). En la
iglesia de Jerusalén la figura central es la de Pedro y su controversia con Pablo;
en la segunda, la figura central, responsable de la predicacion a los gentiles,
es Pablo, defensor de un cristianismo para los no judios (la ley de Cristo esta
por encima de la ley judia).

Es interesante el relato del concilio de Jerusalén (15: 1-35) en el que se llegd
al compromiso de no exigir a los no judios la circuncision como condicidn para
la conversion al cristianismo, como defendia Pablo. Se dividid la predicacion
del cristianismo: «Santiago, Cefas y Juan, los que eran tenidos como
columnas, reconocieron la gracia a mi dada, y nos dieron a mi y a Bernabé la
mano en sefial de comunidn, para que nosotros nos dirigiésemos a los gentiles
y ellos a los circuncisos» (Galatas, 2: 9). Pero en ninguna parte de los Hechos
se dice que la comunidad de Jerusalén aprobara la tesis de Pablo, simplemente
se le dejo hacer, pero se limitd su labor a predicar entre los gentiles. Pablo
siguid siendo visto como un perturbador, pues en su tercer viaje a Jerusalén,
al final de su vida, tiene que defenderse del reproche de haber abandonado la
ley de Moisés y haber introducido helenistas en el Templo. Tras una revuelta,
Pablo es detenido por las autoridades romanas y permanecera en prisién dos
anos antes de ser llevado a Roma, donde, afios mas tarde, seria ejecutado.

«Lo que el ojo piadoso lee en los Hechos de los apdstoles no es la pura
verdad acerca de Pablo. Dado que el libro fue escrito entre los afios 90 y
100 d.C., unos cuarenta anos después de la muerte de Pablo y mas de
veinte afios después de la destruccion de Jerusalén, muchos juicios pueden
haber cambiado a favor de Pablo. Pero ni la comunidad primitiva de
Jerusalén ni ningun discipulo de Jesus podian corregir esta falta de
veracidad. Al comienzo de la Guerra Judia, alrededor del afio 66, habian
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emigrado de Jerusalén y se habian mudado a Pella, territorio no judio. En
ninguna parte del relato hay referencia a esta emigracion. Ni una sola
palabra sobre qué fue de aquellos que todavia vieron todo con sus propios
ojos. Como s la destruccion de Jerusalén hubiera erradicado el cristianismo
judio.

Sin embargo, sabemos por los informes de los Padres de la Iglesia que los
descendientes de la comunidad de Jerusalén siguieron viviendo como
"Ebionitas" hasta los siglos IV y V en la entonces region siria, y que los
"discipulos de los apdstoles florecieron en su fe"». “Su conexién espiritual
con la comunidad de Jerusalén estd mas alld de toda duda"(H.-]. Schoeps).
Porque, asi como los Esenios se llamaban a si mismos "pobres de espiritu"”,
Pablo Ilamaba también a la comunidad de Jerusalén "los pobres". La palabra
hebrea para pobres (en plural) es "Ebionim", que también aparece en las
Manuscritos de Qumran.» [Lehmann, 1985: 180 s.]

Los ebionitas eran una o varias sectas judeocristianas que existieron durante
el cristianismo primitivo. Veian a Jesus como el Mesias, pero mantenian una
cristologia "baja", es decir, afirmaban que Jesus era el Mesias pero rechazaban
su preexistencia, esto es, que tuviera naturaleza divina y que su nacimiento
hubiera sido virginal e insistian en la necesidad de seguir los ritos y leyes
judias cumpliendo preceptos como la circuncisién, el sabado o las
prohibiciones alimenticias. Los ebionitas reverenciaban a Santiago vy
rechazaban a Pablo de Tarso como un apdstata de la ley. Su nombre sugiere
que otorgaban un especial valor a la pobreza voluntaria. Las ultimas
comunidades ebionitas podrian haber desaparecido alrededor del siglo V.

El autor de los Hechos de los apdstoles relata la historia de la primera
comunidad cristiana de Jerusalén y la predicacion de Pablo, con Ia
consiguiente fundacién de comunidades cristianas entre los gentiles, como
una linea o plan de salvacion sin solucién de continuidad: entre la venida del
Espiritu Santo en Pentecostés y la Parusia o advenimiento glorioso de Jesus
al final de los tiempos. El tiempo entre la “efusién del Espiritu Santo” el dia de
Pentecostés y la parusia o segunda venida de Cristo a la Tierra es un tiempo
de espera y preparacion, es el tiempo para la labor evangelizadora de la
Iglesia, para la conversion de los infieles.

Los Hechos comienzan con la venida del Espiritu Santo:

«Cuando llegd el dia de Pentecostés, estando todos juntos en un lugar, se
produjo de repente un ruido del cielo, como el de un viento impetuoso, que
invadié toda la casa en que residian. Aparecieron, como divididas, lenguas
de fuego, que se posaron sobre cada uno de ellos, quedando todos llenos
del Espiritu Santo; y comenzaron a hablar en lenguas extrafas, segun que
el Espiritu les movia a expresarse.» [Hechos, 2]

La parusia (del griego: mapouagia, ‘presencia’, ‘llegada’) es el acontecimiento

esperado al final de la historia por los cristianos: la Segunda venida de Cristo
a la Tierra. El horror de la desolacién profetizado por Daniel (9: 27, 11: 31y
12: 11) representa el signo ultimo del final. La imagen del final contiene
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antiguos rasgos proféticos. Todo culminara con la aparicion del Hijo del
Hombre en las nubes, envuelto en gloria y esplendor.

«Porque como el relampago, que sale del oriente y brilla hasta el occidente,
asi sera la venida del Hijo del hombre. Se oscurecera el sol, y la luna no
dara su luz, y las estrellas caeran del cielo, y las columnas del cielo se
conmoveran. Entonces aparecera el estandarte del Hijo del hombre, y se
lamentaran todas las tribus de la tierra, y veran al Hijo del hombre venir
sobre las nubes del cielo con poder y majestad grande. Y enviara sus
angeles con poderosa trompeta y reunira de los cuatro vientos a los
elegidos, desde un extremo del cielo hasta el otro. En verdad os digo que
no pasara esta generacion antes que todo esto suceda. De aquel dia y de
aquella hora nadie sabe, ni los angeles del cielo ni el Hijo, sino sélo el Padre.
Velad, pues, porque no sabéis cuando llegard vuestro Sefior. Por eso
vosotros habéis de estar preparados, porque a la hora que menos penséis
vendra el Hijo del hombre.» [Mateo, 24: 24-44]

Los judios helenizados de Jerusalén, los llamados “helenistas”, se habian
asentado en Antioquia (hoy Turquia) y esperaban alli la anunciada parusia, la
venida del Sefior a la Tierra, la resurreccion de entre los muertos y el Juicio
Final. Con esta esperanza vivia también Pablo cuando escribia a los
tesalonicentes en el afo 50:

«No queremos, hermanos, que ignoréis lo tocante a la suerte de los que
duermen, para que no os aflijais como los demas que carecen de esperanza.
Pues si creemos que Jesus murié y resucito, asi también a los que se
durmieron en Jesus los llevara Dios con El. Esto os decimos como palabra
del Senor: que nosotros, los vivos, los que quedamos para la venida del
Sefior, no nos anticiparemos a los que se durmieron; pues el mismo Sefior,
a una orden, a la voz del arcangel, al sonido de la trompeta de Dios,
descendera del cielo, y los muertos en Cristo resucitaran primero; después
nosotros, los vivos, los que quedamos, junto con ellos, seremos arrebatados
en las nubes, al encuentro del Sefor en los aires, y asi estaremos siempre
con el Sefor. Consolaos, pues, mutuamente con estas palabras.» [1
Tesalonicenses 4: 13-18]

Ya anteriormente, Juan Bautista habia iniciado un movimiento religioso
mesianico que encendid una revuelta popular y llevé mas tarde al cristianismo.
El Bautista predicaba que el reino de los cielos y el dia del juicio estaban cerca,
y traerian la salvacidon para los buenos y la destruccion para los malos:
“Arrepentios, pues el reino de los cielos esta proximo”.

LA RELIGION DE LOS POBRES

Las primeras comunidades cristianas estaban compuestas casi
exclusivamente por personas de rango social bajo. Para Jesus, eran
pescadores pobres, publicanos socialmente proscritos, gente socialmente
marginada y fanaticos politicos. También habia algunos ricos, pero en general,
en las comunidades cristianas la clase media amenazada tendria mas tarde el
mayor peso.
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«Para comprender el significado psicologico de la fe de los primeros
cristianos en Cristo, es necesario visualizar qué clase de gente prestd apoyo
al cristianismo primitivo. Eran las masas de los pobres analfabetos, el
proletariado de Jerusalén y los labradores del campo, quienes, a causa de
la creciente opresion politica y econdmica y del desprecio y la restriccion
sociales, sentian cada vez mas la necesidad de cambiar las condiciones
existentes. Ansiaban alcanzar una época feliz y albergaban odio y venganza
para sus propios dirigentes y los romanos. [...] Al igual que Juan Bautista,
la doctrina cristiana primitiva no se dirigié a los educados y poseedores de
propiedades, sino a los pobres, los oprimidos y los sufrientes.

La proclamacién del que el reino de los cielos estaba cerca (Mateo, 10: 7)
fue el germen de la predicacion mas antigua. Fue el que desperté una
esperanza entusiasta en las masas sufrientes. La sensacion de la gente era
que todo se estaba acercando a un fin. Creian que ya no habria tiempo para
difundir el cristianismo entre todos los paganos antes que llegara la nueva
era. Si la sociedad judia de la época se distinguia por un extremo espiritu
de casta que se notaba en todas las relaciones sociales, la comunidad
cristiana primitiva era una hermandad libre de los pobres, despreocupada
de instituciones y férmulas. “Dado el hecho de que los primeros cristianos
se sentian como peregrinos y extrafios sobre la tierra, équé necesidad habia
de contar con instituciones permanentes?” (H. von Schubert).

¢Qué pensaban los primeros cristianos en lo referente a Jesus y su relacién
con el Dios Padre? “Dios ha hecho Senor y Cristo a este mismo Jesus”
(Hechos, 2: 36). Es esta la doctrina de Cristo mas antigua que tenemos. Se
la denomina la teoria “adopcionista”, pues se supone aqui un acto de
adopcion. La idea aqui presente es que Jesus no era Masias desde el
comienzo; no era desde el comienzo Hijo de Dios, sino que adquirié tal
caracter solo por un acto de voluntad de Dios. Se trataba de un hombre
elegido por Dios y elevado por él a “Mesias” y mas tarde a “Hijo de Dios".
Lo que distingue a este Mesias ya no es el héroe poderoso y victorioso, sino
gue su importancia y dignidad residen en su padecimiento, en su muerte
en la cruz. La idea de un Mesias agonizante o hasta de un dios agonizante
no era enteramente nueva en la conciencia popular. El capitulo 53 del libro
de Isaias habla de este sufriente siervo de Dios. El cuarto libro de Esdras
menciona también un Mesias agonizante, aunque muere luego de
cuatrocientos afios y después de su victoria. La idea de un Dios agonizante
puede haberse hecho familiar para la gente a partir de una fuente
enteramente distinta, a saber, los cultos y mitos del Cercano Oriente (Osiris,
Atis y Adonis). Posiblemente hubo también tradiciones judias esotéricas de
un dios agonizante o de un Mesias agonizante. [...]

La creencia de que un hombre es elevado al rango de un dios era una
expresion del impulso inconsciente de hostilidad hacia el padre, que estaba
presente en estas masas. Presentaba la posibilidad de una identificacion y
la correspondiente expectativa de que pronto comenzaria la nueva era en
la que los sufrientes y oprimidos serian los dirigentes y pasarian por lo tanto
a ser felices. Dado que uno podia, y lo hacia, identificarse con Jesus, pues
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era el hombre sufriente, se ofrecia la posibilidad de una organizacion
comunitaria sin autoridades, estatutos ni burocracia, unida por |la
identificacion comun con Jesus sufriente elevado a la dignidad de un Dios.
Ello explica por qué en un tiempo extraordinariamente rapido se convirtid
el cristianismo en la religién de las masas paganas oprimidas (aunque
pronto no lo fue exclusivamente de ellas).» [Fromm, 1976: 42 ss.]

CONTROVERSIA EN ANTIOQUIA

Tras el concilio de Jerusalén, Pablo y Bernabé retornaron a Antioquia donde
tendria lugar una disputa de importancia. Segun Galatas 2: 12-14, habiendo
Simdn Pedro comido con los gentiles, abandond esta practica ante la llegada
de hombres de Santiago que presentaron objeciones a esa praxis.

Pablo reprende a Pedro en Antioquia (Galatas 2: 12-14):

11. Pero cuando Cefas fue a Antioquia, en su misma cara le resisti, porque
se habia hecho reprensible;

12. pues antes de venir algunos de los de Santiago, comia con los gentiles;
pero en cuanto aquéllos llegaron, se retraia y apartaba, por miedo a los de
la circuncision.

13. Y consintieron con él en la misma simulacion los otros judios, tanto, que
hasta Bernabé se dejo arrastrar a su simulacion.

14. Pero cuando yo vi que no caminaban rectamente segun la verdad del
Evangelio, dije a Cefas delante de todos: Si tu, siendo judio, vives como
gentil y no como judio, épor qué obligas a los gentiles a judaizar?

15. Nosotros somos judios de nacimiento, no pecadores procedentes de la
gentilidad;

16. y sabiendo que no se justifica el hombre por las obras de la Ley, sino
por la fe en Jesucristo, hemos creido también en Cristo Jesus, esperando
ser justificados por la fe de Cristo y no por las obras de la Ley, pues “por
las obras de la Ley nadie se justifica.”

17. Mas si, buscando ser justificados por Cristo, somos aun tenidos por
pecadores, ésera que Cristo es ministro de pecado? De ninguna manera.

18. Porque si vuelvo a edificar lo que habia destruido, a mi mismo me doy
por transgresor.

19. En efecto, yo por la Ley he muerto a la Ley, por vivir para Dios; estoy
crucificado con Cristo,

20. y ya no vivo yo, es Cristo quien vive en mi. Y aunque al presente vivo
en carne, vivo en la fe del Hijo de Dios, que me amd y se entregd por mi.

21. No desecho el don de Dios; pues si por la Ley se obtiene la justicia, en
vano murié Cristo.

Pablo reconocia la posicién de Pedro, pero le advirtido que estaba violando sus
propios principios y que no caminaba rectamente de acuerdo con la verdad
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del Evangelio. No se trataba, pues, de una mera diferencia de opiniéon. Segun
Bornkamm, Pablo veia en la actitud de Pedro una recaida en el legalismo, que
volvia la espalda al evangelio y a lo acordado anteriormente en Jerusalén,
minimizando la importancia de la fe en Cristo como superior a la ley.

El conflicto tuvo consecuencias. Segun la Epistola a los galatas, Bernabé
también tomd posicion a favor de los hombres de Santiago, y esta podria ser
una razon adicional de la separacién de Pablo y Bernabé, y de la salida de
Pablo de Antioquia en compaiiia de Silas.

Se sabe por la Epistola a los romanos 15 que Pablo veia con cierta
preocupacion su retorno a Jerusalén, tanto por la posibilidad de ser perseguido
por los judios como por la reaccidon que pudiera tener la comunidad de
Jerusalén hacia su persona y hacia la colecta realizada por las comunidades
que él habia fundado. Llamativamente, los Hechos de los Apdstoles no
comentan la entrega de la colecta, lo que podria ser indicio de un final
conflictivo en el cual Pablo no alcanzé a disolver los recelos que aun
perduraban en la comunidad de Jerusalén respecto de su predicacion.

LAS PRIMERAS COMUNIDADES CRISTIANAS - PEDRO VS PABLO

Después de la primera misién paulina y durante la breve estancia de Pablo en
Antioquia, algunos judaizantes estaban predicando la necesidad de la
circuncisiéon para salvarse. Esto desencadend un conflicto con Pablo y su
acompafante Bernabé. Para resolver el problema, la Iglesia de Antioquia
envido a Pablo, Bernabé y algunos otros a Jerusalén para consultar a los
apostoles y ancianos.

En el Concilio de Jerusalén (50 d. C.), Pablo denuncia la inutilidad de las
practicas cultuales propias del judaismo, que incluian no solo la circuncision
(Galatas 6: 12) sino ademas las observancias (Galatas 4:10). En el Concilio
se impuso la opinion de Pablo de que los gentiles convertidos al cristianismo
no estaban obligados a mantener la mayor parte de la Ley de Moisés,
incluyendo las normas relativas a la circuncisién. Las descripciones del concilio
se encuentran en Hechos de los Apdstoles capitulo 15 y posiblemente también
en la carta de Pablo a los Géalatas capitulo 2. La nueva concepcion de Pablo es
que no es el hombre el que logra su propia justificacion como resultado de la
observancia de la Ley divina, sino que es el sacrificio de Cristo el que lo
justifica gratuitamente, es decir, que la salvacidén es un don gratuito de Dios
(Romanos 3: 21-30).

Tras el concilio de Jerusalén, Pablo y Bernabé vuelven a Antioquia donde
tendria lugar otra disputa. Segun Galatas (2: 11-21):

«Pero cuando Cefas fue a Antioquia, en su misma cara le resisti, porque se
habia hecho reprensible; pues antes de venir algunos de los de Santiago,
comia con los gentiles, pero en cuanto aquellos llegaron, se retraia y
apartaba, por miedo a los de la circuncision. Y consintieron con él en la
misma simulacién los otros judios, tanto, que hasta Bernabé se dejd
arrastrar a su simulacién. Pero cuando yo vi que no caminaban rectamente
segun la verdad del Evangelio, dije a Cefas delante de todos: Si tu, siendo

Despliegue historico del cristianismo — www.hispanoteca.eu 29



judio, vives como gentil y no como judio, épor qué obligas a los gentiles a
judaizar? Nosotros somos judios de nacimiento, no pecadores procedentes
de la gentilidad, y sabiendo que no se justifica el hombre por las obras de
la Ley, sino por la fe en Jesucristo, hemos creido también en Cristo Jesus,
esperando ser justificados por la fe de Cristo y no por las obras de la Ley,
pues por las obras de la Ley nadie se justifica. En efecto, yo por la Ley he
muerto a la Ley, por vivir para Dios; estoy crucificado con Cristo, y ya no
vivo yo, es Cristo quien vive en mi. Y aunque al presente vivo en carne,
vivo en la fe del Hijo de Dios, que me amd y se entregd por mi. No desecho
el don de Dios; pues si por la Ley se obtiene la justicia, en vano murié
Cristo.»

Para Pablo la actitud de Pedro significaba una recaida en el legalismo, que
volvia la espalda al evangelio y a lo acordado anteriormente en Jerusalén,
minimizando la importancia de la fe en Cristo como superior a la ley. El
conflicto tuvo consecuencias. Segun la Epistola a los galatas, Bernabé también
tomo posicion a favor de los hombres de Santiago y parece que se separd de
Pablo, pues Pablo sale de Antioquia en compafia de Silas y no de Bernabé.

En su segundo viaje, Pablo elige la ciudad clave en Asia que era Efeso. Desde
alli intentaria fundar iglesias en las regiones periféricas. En su primer viaje,
Pablo fundo iglesias al este de Efeso y en su segundo viaje, establecid iglesias
al oeste. En su tercer viaje a Efeso, Pablo tiene que enviar cartas a diferentes
comunidades para resolver conflictos y fortalecer a los fieles que estaban
expuestos a los ataques tanto de judios como de gentiles. La ciudad de Efeso
era el mayor desafio que habia tenido hasta entonces, era donde se
cristalizaba la adoracion pagana en una de las siete maravillas del mundo
antiguo: el templo a la diosa Diana.

En la 1 Corintios (15: 31-37), Pablo cuenta estas dificultades: «Cada dia
muero; os lo juro, hermanos, por la gloria que de vosotros tengo en Jesucristo
nuestro Senor. Si por solos motivos humanos luché con las fieras en Efeso,
équé me aprovechd? Si los muertos no resucitan, “comamos y bebamos, que
mafiana moriremos.” No os engafiéis: las conversaciones malas estragan las
buenas costumbres. Volved, como es justo, a la cordura y no pequéis, porque
algunos viven en la ignorancia de Dios. Para vuestra confusion os lo digo. Pero
dira alguno: éCémo resucitan los muertos? ¢Con qué cuerpo vuelven a la vida?
iNecio! Lo que tu siembras no nace si no muere. Y lo que siembras no es el
cuerpo que ha de nacer, sino un simple grano.»

Las dificultades que Pablo habria padecido en Efeso sugieren que el Apdstol
podria haber sufrido prisién alli. Luego de su estancia en Efeso, Pablo marché
a Corinto, en la que probablemente seria su tercera visita a aquella ciudad.
En aquella época Pablo escribié la que fue la Ultima carta de su autoria que se
conserva: la Epistola a los romanos (55-58 d.C.), considerada el “testamento
de Pablo”. Pablo habla de su proyecto de visitar Roma, y desde alli marchar a
Hispania y el Occidente.

Pero antes, Pablo realiza una colecta entre las iglesias gentiles para ayudar a
la pobre comunidad de Jerusalén. Pablo llega a Jerusalén para entregar la
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colecta a aquella comunidad, pero recelaba tanto de los judios como de la
reaccion que pudiera tener la comunidad de Jerusalén hacia su persona. Los
Hechos no comentan la entrega de la colecta a la comunidad de Jerusalén, lo
que podria indicar que se encontrd con el rechazo de esta comunidad a su
predicacion.

«Llegados a Jerusalén, fuimos recibidos por los hermanos con alegria. Al
dia siguiente, Pablo, acompafado de nosotros, visitd a Santiago,
reuniéndose alli todos los presbiteros. Después de saludarlos, contd una por
una las cosas que Dios habia obrado entre los gentiles por su mano. Ellos,
oyéndole, glorificaban a Dios, y le dijeron: Ya ves, hermano, cuantos
millares de creyentes hay entre los judios, y que todos son celadores de la
Ley. Pero han oido de ti que ensefias a los judios de la dispersion que hay
que renunciar a Moisés y les dices que no circunciden a sus hijos ni sigan
costumbres mosaicas. ¢Qué hacer, pues? Seguro que sabran que has
llegado. [...] Cuando estaban para acabarse los siete dias, judios de Asia,
que le vieron en el templo, alborotaron a la muchedumbre y pusieron las
manos sobre él, gritando: “Israelitas, ayudadnos; éste es el hombre que
por todas partes anda ensefiando a todos contra el pueblo, contra la Ley y
contra este lugar, y como si fuera poco, ha introducido a los gentiles en el
templo y ha profanado este lugar santo.” Era que habian visto con él en la
ciudad a Trofimo, efesio, y creyeron que Pablo le habia introducido en el
templo. Toda la ciudad se conmovid y se agolpé en el templo, y tomando a
Pablo, le arrastraron fuera de él, cerrando enseguida las puertas. Mientras
trataban de matarle, llegd noticia al tribuno de la cohorte de que toda
Jerusalén estaba amotinada; y tomando al instante los soldados y los
centuriones, corrid hacia ellos. En cuanto vieron al tribuno y a los soldados,
cesaron de golpear a Pablo. Acercése entonces el tribuno, y cogiéndole,
ordend que le echasen dos cadenas y le pregunté quién era y qué habia
hecho. Los de la turba decian cada uno una cosa, y no pudiendo sacar nada
en claro a causa del alboroto, ordend llevarle al cuartel. Al llegar a las
escaleras, en vista de la violencia de la multitud, Pablo fue llevado por los
soldados, pues la muchedumbre seguia gritando: iQuitalo!» [Hechos, 21:
17-36]

Conducido ante el Sanedrin, Pablo se defendié y termind por suscitar una
disputa entre los fariseos y los saduceos, ya que éstos ultimos no creian en la
resurreccion mientras que los fariseos si. Seguidamente, los judios se habrian
confabulado para matar a Pablo, pero el tribuno lo envié al procurador de la
provincia de Judea, que residia en Cesarea Maritima, ante quien volvid a
defenderse. El procurador postergé el juicio y dejoé a Pablo en prision durante
dos afios. El caso fue revisado solo después de la llegada del siguiente
procurador, Porcio Festo. Por haber apelado al César, Pablo fue enviado a
Roma.

La cautividad de Pablo en Roma, considerada un hecho fidedigno, habria
tenido una duracién de dos afios, tiempo en que el Apdstol no vivid
encarcelado sino en custodia lo que, sin embargo, acoté sus libertades. Al final
fue decapitado bajo el gobierno de Neron.
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ARRESTO Y MUERTE DE PABLO

La ultima etapa de la vida de Pablo, que abarca desde su apresamiento en
Jerusalén hasta su presencia en Roma, tiene como fuente fundamental el
relato de Hechos de los Apdstoles 21: 27-28, 31, aunque el autor de Hechos
no trata el deceso del Apdstol.

Santiago aconsejé a Pablo que su comportamiento durante su estadia en
Jerusalén fuera el de un judio piadoso y practicante, y Pablo aceptd. Cuando
el periodo ritual de setenta dias estaba por cumplirse, algunos judios
procedentes de la provincia de Asia vieron a Pablo en los recintos del Templo
y le acusaron de patrocinar una violacion de la Ley y de haber profanado la
santidad del Templo introduciendo en él a unos griegos. Intentaron matarlo
en una revuelta, de la que fue sustraido mediante el arresto por parte del
tribuno de la cohorte romana con asiento en la Fortaleza Antonia.

Conducido ante el Sanedrin, Pablo se defendié y termind por suscitar una
disputa entre los fariseos y los saduceos, ya que éstos ultimos no creian en la
resurreccion mientras que los fariseos si. Seguidamente, los judios se habrian
confabulado para matar a Pablo, pero el tribuno lo envié al procurador de la
provincia de Judea, que residia en Cesarea Maritima, ante quien volvié a
defenderse. El procurador postergé el juicio y dejoé a Pablo en prisidon durante
dos afios. El caso fue revisado solo después de la llegada del siguiente
procurador, Porcio Festo. Por haber apelado al César, Pablo fue enviado a
Roma.

El libro de los Hechos de los Apdstoles otorgd a la llegada de Pablo a Roma
una importancia adicional al mero caracter histérico: para él significaba el
cumplimiento de lo que consideraba ya previsto por Jesus en el comienzo del
mismo libro respecto de que el Evangelio seria llevado a todas las naciones.
La cautividad de Pablo en Roma, considerada un hecho fidedigno, habria
tenido una duracion de dos afios, tiempo en que el Apdstol no vivid
encarcelado sino en custodia lo que, sin embargo, acoté sus libertades.

Tanto la tradicidn eclesiastica como los analisis historiograficos y exegéticos
coinciden en sefalar que la muerte de Pablo acaecié en Roma bajo el gobierno
de Nerdn, y que tuvo un caracter violento.

«Nada sabemos con seguridad acerca de su muerte. Segun una tradicién —
no segura— que parte de los Hechos de Pablo, apdcrifos (compuestos antes
del 180 e.c.), tuvo lugar en la capital del Imperio bajo el reinado de Nerdn,
durante la persecucién a los seguidores de Jesus de la Urbe hacia el 64. La
relacion de la muerte de Pablo con la supuesta persecucion de este emperador
carece de todo fundamento. Por otro lado, la muerte de Pablo, en caso de
haberse producido en Roma y a manos del poder romano, parece no haber
tenido nada que ver con su caracter nazareno o con su predicacion, sino con
la acusacion de haber causado un tumulto en Jerusalén.» [Pifiero, 2022: 90]

PAPEL DE LAS MUJERES
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Un versiculo en la Primera Epistola a Timoteo, tradicionalmente atribuido a
Pablo, muchas veces es utilizado como mayor fuente de autoridad en la Biblia
para que las mujeres sean vedadas al sacramento del orden, ademas de otras
posiciones de liderazgo y ministerio en el cristianismo.

La Epistola a Timoteo (1 Timoteo 2: 11-14) es también muchas veces utilizada
por muchas iglesias para negarles el voto en asuntos eclesiasticos y posiciones
de ensenanza para publico adulto y también el permiso para el trabajo
misionero.

11 Que la mujer aprenda en silencio y con toda sujecion;

12 pues no permito que la mujer ensefe ni ejerza dominio sobre el hombre,
sino que guarde silencio.

13 Porque primero fue formado Adan, y después Eva.

14 y el engafado no fue Adan, sino que la mujer, al ser engafiada, incurrio
en transgresion;

Este pasaje parece estar diciendo que las mujeres no deben tener en la iglesia
ningun papel de liderazgo frente a los hombres. Cualquier interpretacién de
esta parte de las Escrituras tiene que confrontarse con las dificultades
teoldgicas, contextuales, sintacticas y |éxicas de estas pocas palabras.

El tedlogo JR Daniel Kirk apunta a estudios recientes que llevaron a algunos a
concluir que el paso que obliga a las mujeres a "quedarse calladas en las
iglesias", en 1 Corintios 14, fue una adicidon posterior, aparentemente por un
autor diferente y no era parte de la carta original de Pablo a la iglesia de
Corinto.

Otros, como Giancarlo Biguzzi, alegan que la restriccion de Pablo sobre las
mujeres en Corintios es genuina, pero se aplica al caso particular de
prohibirlas de hacer preguntas o de conversar, y no una prohibicidon
generalizada contra las mujeres hablar.

PABLO Y EL ESQUEMA “"AMO <> ESCLAVO”

La palabra "obediencia" no aparece en el vocabulario de Jesus, los Evangelios
no la mencionan una sola vez. Por el contrario, en Pablo aparece 15 veces.
Jesus no conoce la palabra sumision. El ciudadano romano Pablo recomienda
a las comunidades: "Todos estais sometidos a las autoridades superiores".
Pablo amonesta a los esclavos a obedecer 250 veces, pero a los senores solo
46 veces.

«Todos habéis de estar sometidos a las autoridades superiores, que no hay
autoridad sino por Dios, y las que hay, por Dios han sido ordenadas, de
suerte que quien resiste a la autoridad resiste a la disposicion de Dios, y los
gue la resisten se atraen sobre si la condenacién. Porque los magistrados
no son de temer para los que obran bien, sino para los que obran mal.
¢Quieres vivir sin temor a la autoridad? Haz el bien y tendras su aprobacién,
porque es ministro de Dios para el bien. Pero si haces el mal, teme, que no
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en vano lleva la espada. Es ministro de Dios, vengador para castigo del que
obra el mal.

Por eso es preciso someterse, no sdlo por temor del castigo, sino por
conciencia. Pagadles, pues, los tributos, que son ministros de Dios
constantemente ocupados en eso. Pagad a todos lo que debais, a quien
tributo, tributo; a quien aduana, aduana; a quien temor, temor; a quien
honor, honor. No estéis en deuda con nadie, si no es en la del amor mutuo;
porque quien ama al préjimo ha cumplido la Ley. Pues aquello de “no
adulteraras, no mataras, no robaras, no codiciaras” y cualquier otro
precepto, en esta sentencia se resume: “Amaras al préjimo como a ti
mismo.” La caridad no obra el mal del préjimo. Es, pues, la caridad la
plenitud de la Ley.» [Rom, 13: 1-10]

En el mundo de JesUs, se esperaban cambios, derrocamiento, liberacion del
dominio romano. Pablo deja las condiciones sociales tal como estan, pero las
recoge dialécticamente en un sentido mistico y figurativo. El no condena a los
ricos, pero no destaca a los pobres. Su doctrina no esta influenciada por el
Sermédn de la Montafia de Jesus, no pide el arrepentimiento, sino la obediencia
al Sefior. En los Evangelios, la palabra "Sefor" aparece solo una docena de
veces, pero se habla 150 veces de Dios como Padre, donde Dios no es el
severo soberano, sino el confidente. Es un padre protector. Cuando JesUs se
dirige a Dios le llama “Abba”, ‘Padre’, que en arameo, imitando el lenguaje
infantil, significa ‘papa’ o, mas bien, ‘papi’.

«Si para Lutero Dios era un padre duro e injustamente punitivo, y si el
fariseo Pablo sufria por sentirse incapaz de cumplir todos los mandatos de
la ley divina, JesUs tenia una positiva e inquebrantable relacion con Dios
por encima de todas las barreras.

Jesus no hacia distincion alguna entre sefior y siervo. A diferencia de Pablo,
Jesus nunca se refirié a si mismo como un "siervo", segun los relatos de los
Evangelios. El suyo es un mundo de confianza y no de obediencia, un mundo
que no existia entonces. Pero estaba el mundo del "siervo Pablo" que
"sirvid" a su "Sefnor" Cristo, porque la sociedad de entonces se dividia entre
el senor y el siervo. Pablo solo nombra a su Dios cuatro veces en sus cartas.
Siempre usa la imagen del senfor y el siervo, del senor, que tiene
misericordia con el siervo, ya sea Dios o Cristo este sefior. Pablo enmarca
su nueva doctrina en las coordenadas de amo y esclavo, propias de su
tiempo, aunque, curiosamente, da un paso mas: ya no llama a Dios "Senor"
(“Kyrios") —para esto usa la palabra griega para Dios: "Theos", con la cual
también evita el nombre de "Yahweh"-, sino que el "Resucitado", el
“Christos”, el Crucificado es el Sefior, el Sufriente es el vencedor.

Ademas de la identificacidn con el Salvador, Pablo proporcioné una
identificacion con el orden social existente. Su teologia encajaba
perfectamente con el tiempo, cuyas estructuras son aceptadas. No es de
sorprender que una doctrina asi, que ayudaba a estabilizar las relaciones
de poder existentes, fuera la mas adecuada para convertirse en la religidon
del Estado. Y quizds esta es una explicacién de por qué la religién de la
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gente pobre en tan poco tiempo pasé de los siervos a los amos. La secta de
los perseguidos de las catacumbas se convirtid en la religion del Estado,
reemplazando a todos los otros cultos y religiones.

En el pensamiento jerarquico de la época, esta idea debe haber tenido un
efecto revolucionario: el siervo es el elegido, no el Sefior; el que ha sufrido
redime al mundo, no el vencedor. El creyente podia identificarse con tal
destino, era el suyo.

Pablo no predicdé un evangelio para los pobres, sino para los no reconocidos.
El destino de Jesus crucificado era el suyo: los marginados de la sociedad,
se sentian valorados por Jesus. Si el mundo no los reconocia, Dios si. Jesus
mismo lo dijo: "los ultimos seran los primeros". Los pobres y los oprimidos
seran los sefiores, razén suficiente para que aceptaran la predicacidn
cristiana.» [Lehmann, 1985: 188 ss.]

ESCRITOS DE PABLO

El corpus paulino dentro del Nuevo Testamento consta de catorce cartas. Pero
la critica actual reconoce que solo siete (1 Tesalonicenses, Galatas, 1 2
Corintios, Filipenses, Filemoén y Romanos) sin auténticas. El resto fue escrito
por discipulos de Pablo que pudieron tales cartas bajo el amparo de su
nombre. Estas epistolas son, junto con el libro de los Hechos de los Apdstoles,
las fuentes primarias independientes para establecer una cronologia de su
actividad y una semblanza de su personalidad.

Unas 39 paginas son inteligibles, pero hay unas diez que o bien son
ininteligibles en el fondo o estan en total contradiccidon con lo que el autor ha
informado/escrito en otros pasajes.

Estos pasajes paulinos “imposibles” se refieren practicamente todos a la
comprensién de la ley de Moisés por parte de Pablo y su aplicacidon a los
paganos conversos al mesias de Israel. En absoluto afectan a la naturaleza
del mesias Jesus por parte del Apdstol, aunque aun hoy dia no se pueda
precisar sus lineas de interpretacion al ciento por ciento. Pero hay una cosa
cierta: Pablo jamas fue perseguido por los judios a causa de su cristologia
(doctrina de Jesus como cristo o mesias), sino por sus interpretaciones de la
Ley y la aplicacién de ésta a los gentiles/paganos conversos a la fe en Jesus.
Y ahi radica sin duda el meollo de la cuestion.

«No es extrafio que la produccion escrita de Pablo —y de gran parte del
cristianismo primitivo— sea del género epistolar (21 cartas de un total de
veintisiete escritos del Nuevo Testamento). Los primeros creyentes
judeocristianos estaban tan convencidos de la pronta venida de Jesus como
mesias desde los cielos (la denominada «parusia», el fin del mundo presente),
que normalmente no se sentirian tentados a redactar otra cosa que escritos
de circunstancias. Una carta servia de presentacion de los misioneros
itinerantes, de respuesta a las preguntas de las nuevas comunidades, de
arreglo de malentendidos o diferencias de orden teoldgico, y de exhortacion a
mantenerse en la nueva fe.
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El Apdstol dictaba sus cartas (Rm 16,22). Esto no quiere decir que manifestara
en voz alta las ideas generales del contenido y que luego uno o mas
secretarios le dieran forma (o bien sus corremitentes), sino que se trataba de
un dictado palabra por palabra. Ello explica el estilo familiar de sus cartas, su
similitud de vocabulario y de sintaxis, la fortaleza y vigor de sus expresiones,
como si estuviera hablando o discurseando, las interrupciones, las frases sin
acabar o no redondeadas por completo, la mezcla de temas, ciertas
oscuridades de expresion; en suma, una linea de pensamiento no tan clara a
veces como deseariamos.

Las cartas de Pablo no son «epistolas» o tratados doctrinales, sino auténticas
«cartas», misivas personales, llenas de afecto o de reproches, incluidas
Romanos y Galatas, aunque estas tienen mucho de tratado expositivo. Sus
escritos eran un medio de prolongar su accién apostdlica, pues en ellas anima,
corrige y ensefa. Sus cartas iban remitidas no a individuos, sino a
comunidades (incluso la Carta a Filemoén va dirigida a una comunidad
domeéstica), y estaban pensadas para ser leidas en publico, normalmente
cuando el grupo se reunia en la celebracién de la eucaristia. Aunque de tono
personal, Pablo piensa que sus cartas son documentos de un apdstol de Dios,
dotados de autoridad, y que asientan o sustentan una doctrina judeocristiana
que debe ser mantenida en adelante. En muchas ocasiones se hacian copias
de las cartas de Pablo.

La costumbre paulina de escribir cartas «apostolicas» ejercié gran influencia
en el cristianismo primitivo; debié de cundir el ejemplo cuando se hizo
costumbre el intercambio de cartas de Pablo y se hicieron copias de ellas. El
resto del Nuevo Testamento es muestra de ello, pues un buen nimero de las
cartas que en él se contienen fueron compuestas por discipulos de Pablo o por
otros que las atribuyeron a apdstoles (Pedro, Jacobo, Judas), muy
probablemente a imitacion de la correspondencia auténtica de Pablo y guiados
por su éxito. Hasta la Revelacion de Juan esta redactada en forma de carta
(«Juan a las siete iglesias de Asia, gracia y paz a vosotros»: 1,4), y contiene
siete breves misivas a siete ciudades de la region con importantes nucleos
cristianos.

Las cartas de Pablo pertenecen al «segundo» y «tercer» viaje misionero de
Pablo, es decir, a la época de su madurez. De los afios anteriores (unos quince
o diecisiete afos) nada se ha conservado.» [Pifiero, 2022: 91 ss]

HABIA AL PRINCIPIO MUCHOS CRISTIANISMOS

«El siglo XX nos ha proporcionado, y enriquecido con, nuevos textos: los
Manuscritos del Mar Muerto y los codices de Nag Hammadi. Estos
descubrimientos han obligado a replantearse algunas ideas de la investigacién
que se consideraban muy bien adquiridas, por ejemplo cdmo entender la
aparicion del judeocristianismo dentro de una matriz judia que era mucho mas
compleja y pluriforme de lo que habiamos pensado; o bien cémo el
cristianismo en sus comienzos era también mucho mas plural que incluso lo
gue nos indica el estudio del Nuevo Testamento. Si este corpus de escritos ha
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podido ser definido como “un cajon de sastre” de perspectivas teoldgicas muy
diversas..., esta definicion se ha quedado corta porque el cristianismo primitivo
era mucho mas variado aun: habia al principio muchos cristianismos de los
cuales ha quedado practicamente uno, el paulino.

Segun Dunn, Pablo es el primero y mas influyente de todos los tedlogos
cristianos “en virtud de la inclusién de sus cartas en el canon del Nuevo
Testamento” (p. 23). Me pregunto si la perspectiva no deberia ser un poco
diferente: el canon neotestamentario fue producido por una iglesia
(denominada por muchos la "Gran Iglesia" porque formaba el grupo mas
compacto entre otros) que era fundamentalmente paulina.

Es decir, Pablo no es importante porque sus cartas fueron incluidas en el
canon, sino el canon se generd porque Pablo era ya muy importante para la
teologia especificamente cristiana, y se necesitaba dar cuerpo y mayor entidad
a lo que era la vision paulina de Jesus por medio de la formacidon de una lista
de libros sagrados que sustentaran desde otras posiciones relativamente
diversas esa interpretaciéon paulina del Maestro JesuUs. Esta nocién hace
justicia el hecho evidente y obvio (pero olvidado en la practica por el modo de
editar el Nuevo Testamento) de que cronoldégicamente primero fueron las
cartas de Pablo, y luego -tras un breve pero intenso periodo de maduracién-
se generaron los Evangelios.

Intentaré explicarme: el Nuevo Testamento es en conjunto y con ciertas
aristas la concretizacion del triunfo de la interpretacién paulina de Jesus. En
efecto,

- S6lo son admitidos cuatro evangelios (hay unos 70 mas, como sabemos por
la publicacién de “Todos los evangelios” que hemos comentado ya en este
blog; en la época de cristalizacién del canon debian de circular por lo menos
diez mas: varios judeocristianos; algunos "ortodoxos"; otros de talante
gndstico) y los cuatro interpretan a Jesus, su muerte y su redencion siguiendo
pautas paulinas.

- De entre todos los “apostoles” solo se han conservado cartas de Pablo; de
ningun otro mas, a pesar de las apariencias. Las demas cartas, que en el
Nuevo Testamento llevan los nombres de Pedro (2), Juan (3), de Santiago y
Judas (1) son “pseuddnimas”, es decir, no salieron de la pluma de los
“autores” a los que han sido adjudicadas. Es decir, estos apodstoles o no
escribieron cartas o no se copiaron ni se conservaron. Sin embargo, en vida
de Pablo se copiaron ya sus cartas y se difundieron enormemente.

- La escuela paulina consiguié colocar, ademas, en el Nuevo Testamento otras
siete cartas pseudoepigrafas (es decir, que llevan el nombre de Pablo, pero
que fueron escritas en realidad por sus discipulos) por seis de los otros
apostoles.

- Salvo las cartas de Santiago y Judas, las tres de Juan y las dos de Pedro
aceptan los esquemas paulinos.
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- El Apocalipsis de Juan, por muy judio que sea, acepta también la
reinterpretacién paulina de la muerte de JeslUs como sacrificio vicario y su
consecuencia, la resurreccion y exaltacion.

En una palabra, el Nuevo Testamento —que pasa hoy por ser el escrito basico
del cristianismo- no representa la variedad de los cristianismos primitivos,
sino sobre todo del cristianismo paulino lo que supone un éxito clamoroso de
éste.

Aparte del analisis del contenido del Nuevo Testamento, que es una muestra
objetiva del éxito de Pablo con su visidon peculiar de Jesus, tenemos otro
parametro para medir la importancia del Apdstol. Segun los calculos mas
fehacientes, hacia el afio 311 d.C., fecha en la que el emperador Constantino
publicé el “Edicto de Milan”, por el cual se declaraba al cristianismo religion
licita en el Imperio, habia unos 8 millones y medio de cristianos en el Imperio,
de una poblacion total que apenas llegaba a 60 millones.

Pues bien, a tenor de lo que teolégicamente se escribe dentro del cristianismo
en esa fechas e inmediatamente anteriores el 95% de esos cristianos eran
paulinos. Si partimos del dato de los Hechos de los apdstoles, de que mas o
menos un par de semanas o0 un mes después de la muerte de Jesus habia 120
cristianos (Hch 1,14-15) tenemos que postular iun crecimiento de cerca del
40% por década! Todo un éxito del cristianismo fundamentalmente paulino.

Y por ultimo hoy dia: segun estimaciones bastante seguras, existen unas
quinientas confesiones y/o denominaciones cristianas: catdlicas, protestantes,
ortodoxas y libres. De ellas, el 99,5% son paulinas, es decir, dependen del
punto de vista de Pablo en su comprension global de Jesus de Nazaret. Este
dato habla por si mismo. Tampoco los demas cristianismos, posibles
herederos de otros primitivos, cuentan hoy.

La consecuencia respecto al libro de Dunn puede ser: en todo el “Jesus
recordado” —deducido a base de un estudio critico de la Fuente Q, que puede
tener un sesgo independiente, no paulino; y de los cuatro evangelios, que son
“paulinos”, mas adicionalmente en algunos casos el Evangelio gndstico de
Tomas, cuya base es la tradicion sindptica- habria que tener en cuenta la
posibilidad de un “tinte” de corte reinterpretativo paulino en casi todos esos
recuerdos.

Me parece claro hoy que casi todos los investigadores aceptan un hiato, es
decir, un salto teoldgico entre JesUs y Pablo, hiato que se intenta explicar de
alguna manera como que la vida de Jesus, de una manera implicita y bien
considerada, daba pie a esa interpretacion paulina (“cristologia implicita”).
Otros investigadores —normalmente no confesionales e independientes- no
suelen aceptar la “cristologia implicita” y explican el hiato de diversos modos,
normalmente acogiéndose a la idea de que Pablo reinterpreta a Jesus gracias
a su revelacion personal (Epistola a los Galatas sobre todo).

Mi posicidn personal va mas bien por esta ultima linea. Me parece evidente el
hiato existente entre Pablo y JesUs. Y me parece también claro el esfuerzo
gigantesco de “Marcos” y sus sucesores por presentar la “vida” (al menos la
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publica) de Jesus de tal modo que el Cristo paulino transparezca a través de
los hechos y dichos de esa vida (recogidos con bastante honestidad, incluso
material que les incomoda vy les fastidia teolégicamente).

Veo también con claridad como Marcos y sus sucesores corrigen al maestro
Pablo haciendo ver a los fieles que no sélo importan la muerte y resurreccion
de Jesus como hechos salvadores: también la vida y dichos de Jesus son
salvificos.

Dijimos que es muy dudoso -diria que falso- que hubiera un solo cristianismo
al principio, tras la muerte de Jesus y que puede uno formularse la pregunta
siguiente, con palabras del mismo Dunn: “¢Es el cristianismo del Nuevo
Testamento simplemente el depdsito de esa Unica forma de un cristianismo
primitivo (y afiado: por hipétesis, el auténtico) o bien perduré y/o se impuso
a formas rivales cristianas?” (p.31). Junto con James Robinson y Helmut
Koester opino que la segunda alternativa es la correcta, de acuerdo con mi
postal anterior.» [Antonio Pinero]

ECONSIDERO PABLO A JESUS COMO DIOS?

«Como indica Pablo, este hijo es Jesus, el cual —segun la carne- es un ser
humano, como se indica en Gal 4,4-5; Rm 1,3-4; 5,10. En este lugar recalca
esa humanidad afadiendo que fue Dios el que lo resucitd. Igualmente afirma
en otros pasajes que solo hay un Dios, el Dios de Jesus (1 Tes 1,9-10; 1 Cor
1,3; 8,6; 15,28; Flp 2,11; 2 Cor 1,3-4; 11,31) y que este es un mero
intercesor celestial ante Dios Padre (Rm 8,34). Pablo refleja en su vocabulario
que en la liturgia de sus comunidades hay diferencias en el culto: las
expresiones mas técnicas como latreto: «adorar» (Rm 1,9; 12,1; Flp 3,3) y
proskynéo: «hincar la rodilla ante alguien» (1 Cor 14,25) sélo las emplea Pablo
para Dios Padre; la accidon de gracias es siempre a Dios, nunca a Cristo o al
«Sefior» = Rm 1,8; 7,25; 1 Cor 1,4.14; Flp 1,3 y se especifica a veces que tal
accion de gracias es «por medio de Jesucristo»: Rm 1,8; 7,25;

Sin embargo, en otros lugares da la impresion de que Pablo pensaba que JesUs
tenia desde siempre algunas funciones como las de Yahvé: por ejemplo, la
preexistencia (1 Cor 10,4: JesUs como la Sabiduria divina); es objeto de
suplica, solo o junto con Dios (2 Cor 12,7-9); se invoca el nombre de JesUs
como el de Dios (1 Cor 1,2); es Senor, como lo es Yahvé (1 Cor 1,9); es el
Sefior de la gloria (1 Cor 2,8); es Espiritu/posee el Espiritu/es Espiritu
vivificante como Yahvé (2 Cor 3,15-18).

Tras la lectura de estos dos grandes bloques de textos en apariencia
antagdnicos se suscitan preguntas que quizas no se puedan responder
netamente: é{considerd Pablo a Jesus totalmente como Dios?, o bien étuvo
Pablo una concepcidn de Dios, monoteista ciertamente, pero distinta a la
nuestra?

Partiendo de la base de que el Apdstol es un judio mesianico y apocaliptico;
que no abandond su religién, que no emplea ante sus lectores gentiles la
expresion «Hijo del Hombre» como titulo mesidnico, pero que si acepta ese
trasfondo como se prueba al dibujar a Jesus en su parusia transportado por
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nubes (Dn 7,13-14: un vehiculo exclusivamente divino), se podria sostener
que Pablo no parece haber sentido inconveniente mental alguno -como
tampoco otros judios «monoteistas» de su misma época- en admitir la
existencia de una figura mesianica con naturaleza doble e imprecisa a
nuestros ojos. Es humana, porque al ser Pablo un judio cabal, este «hijo», el
mesias, solo puede entenderse metaféricamente, no onticamente: para un
judio Dios no tiene jamas un hijo fisico y menos mortal. Pero, por otro lado,
después de muerto ese mesias, es resucitado, elevado y exaltado al cielo por
Dios y es transformado alli en una entidad divina. Habria, pues, en Pablo una
mezcla de esquemas judios -un mesias humano- con una nocién
grecorromana de adopcion de un ser humano por parte de Dios y de apoteosis
de este que se concierte en entidad divina.

La solucion a este enigma podria estar en una concepcidén que solo ese halla
testimoniadas en el judaismo tardio, a saber que el concepto de ciertas
entidades, que solo se dan en la tierra, pudo preexistir en la mente divina. En
el Talmud de Babilonia, tratados Pesahim 54a y Nedarim 39b, y en midras
Tehillim 8,72 y 90,2-3, se nos dice que siete entidades fueron creadas por
Dios antes que el universo; son, pues, preexistentes: «La Tora (la ley de
Moisés), el arrepentimiento, el paraiso, la gehena o infierno, el trono de Gloria,
el templo celestial y el nombre (o esencia) del mesias». Si esta idea hundiera
sus raices en la teologia de la época del Segundo Templo, como parece a lo
fue, se podria pensar que Pablo albergaba un pensamiento acerca del mesias
parecido al reflejado en la obra del desconocido autor del Libro de las
Parabolas de Henoc (obra precristiana anterior al ano 70 e.c.), en concreto 1
Henoc 48,1-6 . En este capitulo se sostiene literalmente que el «xnombre» del
mesias es preexistente y que luego toma cuerpo en un hombre concreto, el
profeta Henoc, el quinto varon después de Adan. Tras su vida, Henoc es
trasladado al cielo (70,1-3) y desde alli vendra a la tierra finalmente como
mesias al final de los tiempos, actuando como juez de vivos y muertos (71,14-
17).

Pablo podria pensar de Jesus de Nazaret o el Nazoreo algo parecido. Eso
explica que en las cartas de Pablo el mesias, el Cristo, sea una entidad
preexistente (1 Cor 10,4: la Roca que seguia a los israelitas en el desierto era
el Mesias), y al mismo tiempo un hombre mortal en el tiempo, descendiente
de David (Rm 1,3-5) en quien ese «nombre» o esencia del mesias se ha
corporizado. Y, después de su paso por la tierra como hijo/agente de la
divinidad, Jesus fue resucitado por Dios, exaltado al cielo y alli, en un acto de
apoteosis, fue declarado por Dios mismo «sefior y mesias», es decir, una
entidad divina pero subordinada a Dios padre (1 Cor 15,28).

Otros judios de la época del Segundo Templo, en torno a la época de Pablo,
albergaron esta creencia en un agente humano de Dios, pero que a la vez -
tras haber desaparecido de esta tierra- tiene su asiento en el cielo, por
disposicion divina, en un trono parecido al de aquel. Estos judios concibieron
la existencia de «dos tronos o dos poderes celestiales, uno grande y otro
menor», uno para el Dios supremo; otro para el agente/mesias. Ello indica
que ese ser humano, tras su muerte, vive en el cielo y esta dotado de

Despliegue historico del cristianismo — www.hispanoteca.eu 40



cualidades divinas, elevado al rango superior de «ayudante» en el reino
supraceleste de una divinidad suprema y Unica y subordinado a esta.

Las raices de esta concepcidn, extrana para una mentalidad del siglo XXI, se
hunden en el judaismo helenistico y comenzaron mucho antes de Pablo, en
concreto cuando en los siglos III-I a.C. la teologia judia distancié a Dios de la
esfera terrenal, y lo trascendentalizd en grado tan eminente, que se vio como
impedido a actuar directamente en el mundo material. Este proceso mental
estuvo influido sin duda, o mejor, solo fue posible, porque el platonismo
vulgarizado —con su idea del Uno-Bien supertrascendente que se halla en la
cumbre de todo el universo, y que emplea a un Demiurgo o agente divino para
tratar las cosas de la materia, puro reflejo secundario de las ideas- habia
calado en las mentes de los judios espiritualistas de la época helenistica, como
una buena manera de explicar la dualidad espiritu / materia. Dios no podia
«mancharse las manos» interviniendo directamente en los asuntos de su
creacion.

Esta concepcidn de la divinidad en época de Pablo era ya considerado por los
judios como un movimiento intelectual puramente judio e interior a su
judaismo, pero nosotros lo percibimos y encuadramos intelectualmente
mejor: es judio ciertamente, pero impulsado por ideas helénicas, venidas de
fuera, de un mundo de prestigio como el griego.

A esta tendencia de respeto y distancia hacia el Dios transcendente deben su
nacimiento, quizas desde el siglo III a.C., las especulaciones judias sobre las
hipdstasis de la divinidad, Sabiduria, Palabra, Presencia, que para unos judios
eran meros modos de Dios que actuaban hacia fuera, hacia el mundo,
dependientes de la divinidad, pero que otros consideraban personificados,
hipostasiados, al no ser iguales al Dios transcendente. Muchos judios
intelectualizados comenzaron a pensar, desde esos afios, que no fue la
divinidad ultra suprema quien habia operado directamente en el solemne
momento de la creacidon, sino su Sabiduria, su Palabra o su Presencia
personificadas y al final de los tiempos, para enderezar el mal rumbo de la
creacion, el Mesias actuaria de un modo semejante.

La trascendencia divina queda a salvo. Los que concebian a estas entidades
como meros modos, sin existencia real en si mismos, serian estrictamente
monoteistas. Pero los que las consideraban como entidades reales distintas
del Dios trascendente apuntaban hacia una suerte de «binitarismo»
rudimentario: una divinidad doble, una superior; otra, subordinada. En este
segundo movimiento se halla el pensamiento paulino acerca del «hijo»".
[Antonio Pifero, 29.03.2016]

¢FUE JESUS EL FUNDADOR DEL CRISTIANISMO?

«El cristianismo solo nace después de la muerte de JesUs y estd imbricado con
la figura de su excelso seguidor que es Pablo de Tarso. La situacion, pues,
respecto a la fundacion puede resumirse asi: ni fue Jesus el primer fundador,
ni Pablo el segundo, por la sencilla razéon de que para fundar algo hay que
pretenderlo conscientemente, y hoy dia es ya consenso comun que ni uno ni
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otro tuvieron consciencia de proponer algo nuevo dentro del judaismo. Aunque
hay que decir que el cristianismo actual se basa sobre muchos pilares y que
Pablo no es el Unico, no es desacertado sostener que este ocupa una posicion
principal en la cuestién del desarrollo del cristianismo, aunque fuera
involuntaria. Por tanto, el cristianismo, como fendmeno posterior al Jesus
histérico, no se entiende sin Pablo de Tarso, cierto, pero mas como su
fundamento y condicion que como su fundador estricto.» [Antonio Pifiero]

éPor qué una muerte en la cruz y no otro tipo de muerte?

Porque el crimen de rebelién contra el Imperio era —y ese fue el delito de
Jesus al proclamar la venida de un reino de Dios exclusivista y excluyente, y
al actuar en los ultimos tiempos en Jerusalén con gran peligrosidad para el
orden publico— castigado con la pena maxima y agravada, “mors agravata”,
la cruz, suplicio para esclavos fugitivos y rebeldes.

Esa pena era normal y podia ser aplicada conforme al derecho romano, por
un prefecto imperial al mando de la provincia, en un juicio rapidisimo, “extra
ordinem” pero legal, que culminaba con la ejecucién de la pena capital al
instante.

Pablo de Tarso reflexiond sobre este suplicio, mas la creencia en la
resurreccion de Jesus, que le habia venido de los judeocristianos, e hizo de
ello el eje de una teologia de la cruz y de la redencion, profundamente mitica,
pero consoladora. El esquema basico es que solo con el sacrificio de lo que
mas se quiere —en este caso, el hijo de Dios entregado por el Padre mismo
en sacrificio parara arreglar las relaciones Dios-ser humano destrozadas por
el pecado— se puede arreglar los grandes problemas. Un esquema que
subyace a la teoria del sacrificio, como nucleo tanto de la religidon
grecorromana como de la judia.

¢Fue el Cristianismo un «invento» de Oriente arrebatado y rentabilizado por
Occidente? ¢Por qué su capitalidad se sitla en Roma y no en algun lugar de
Palestina, Israel, Siria, Libano o incluso Grecia? ¢Puede hablarse de la
expropiacion y racionalizacidén occidental de una ideologia mesianica oriental?

- En un cierto aspecto si. El inventor e impulsor de este invento teoldgico que
es el cristianismo, de este fendmeno exegético de las Escrituras hebreas, es
Pablo de Tarso. El “invento” consiste fundamentalmente en hacer referir las
Escrituras previas, entendidas de un modo alegorico, hacia la persona y mision
de un profeta apocaliptico ejecutado por los romanos, JesUs de Nazaret. Esta
idea es la invencién parcial de un genio religioso nacido en la parte oriental
del Imperio, en Tarso de Cilicia, la actual Turquia del sur, Pablo, pero que tuvo
siempre la vista puesta en todos los ciudadanos del Imperio. No en vano,
Pablo intento llegar a Roma y hasta los extremos del orbe conocido, Hispania.
Los cristianos comprendieron muy pronto que para difundirse
“universalmente”, entre los ciudadanos del Imperio, era necesaria una
comunidad muy fuerte en el centro y capital del Imperio, Roma. Desde ahi el
cristianismo se expandid por Occidente, hasta hoy. La teologia de base siguio
siendo oriental. Pero pronto asimilada y comentada por Ambrosio de Milan vy
Agustin de Hipona, que de algun modo la occidentalizaron. Lo demas es el
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resultado de la historia. A pesar del Gran Cisma de las Iglesias orientales, en
el siglo XI, la potencia espiritual partié pronto de las Iglesias occidentales,
romana, de las Galias y de Hispania.

Sin Pablo de Tarso, tendriamos hoy Iglesia? é¢Habria sido cristiano el Imperio
de Roma, si Pablo no hubiera intervenido en la transmision del mensaje y la
imagen de Jesus?

- No lo tendriamos, sin duda alguna. En parte he respondido ya en la pregunta
anterior. Pablo aporta a la conformacién del cristianismo las bases teoricas
para la transformacién del mensaje de Jesus sobre la llegada inminente del
reino de Dios (un reino de caracteristicas mesidnicas netamente judias y
pensado en principio sélo para los israelitas observantes de la Ley) en un
mensaje de salvacidn universal. Independientemente de lo que el Jesus
historico pudo o no haber hecho, es incuestionable que él inicid el proceso que
convirtid una secta judia en el cristianismo. JesuUs, con su genio religioso,
reflexiond profundamente sobre la religiéon judia e hizo un especial hincapié
en ciertos aspectos de ella que lo situaron en un puesto aparte dentro del
panorama de la religiosidad judia del siglo I:

A) Por su nueva concepcién de la filiacién divina. Aunque se creia totalmente
un mero hombre, no un ser divino, tuvo una concepcién particular de su
relacién con el Padre que no poseyeron otros maestros judios de su época;

B) Por su nueva interpretaciéon de la Ley, radical, profunda, esencialista,
iluminadora;

C) Por su diferente concepcién de la pureza ritual y su concentracién en la
impureza como producida solo por el pecado que depende ante todo de la
actitud del corazén;

D) Por su sentido de que en el juicio final sera la imitacidon de Dios (la imitiatio
Dei), la ley del amor al préjimo y el perddn sin limites, aquello que en definitiva
salvara al ser humano, dentro del cumplimiento general de los preceptos de
la ley de Moisés. Pero todos estos impulsos no bastan para iniciar un proceso
de separacion del judaismo.

Es Pablo el primero que pone los fundamentos ideoldgicos necesarios para la
autonomia del grupo cristiano respecto a la Sinagoga. Frente a JesUs, es Pablo
el que impulsa y completa un movimiento teoldgico que deja de poner en
primer plano el reino de Dios y se concentra en Jesus mismo como objeto de
predicacidon. Parece, pues, que el personaje que comienza a poner los
cimientos para una nueva religibn y para la separacion definitiva del
judeocristianismo del judaismo normativo y oficial es Pablo de Tarso y no
Jesus de Nazaret.

[Entrevista a Antonio Pifiero, en Editorial Academia del Hispanismo - Vigo -
27/12/2010]

PALBLO, EL PRIMER CRISTIANO
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«El cristianismo puede llamarse de verdad asi s6lo cuando adquiere la forma
paulina». [Antonio Pifiero]

«Pablo, el primer autor cristiano, tiene su “propio evangelio”. Cuando el
Apédstol habla de la muerte de JeslUs no suele insistir en circunstancias
historicas concretas: que lo mataron los judios, la posible intervencion de los
romanos, etc., sino que proclama que Jesus murid segun un plan divino. La
sintesis mas apretada de este plan divino es la siguiente:

Los “que mandan en este mundo” (en griego: hoi archontes ton tou aidnos),
sin plena conciencia de lo que realmente hacian, crucificaron al “Sefor de la
gloria”, es decir a Jesus (1 Corintios 2,6-8). Como es sabido, esta concepcién
espiritual de la muerte de Jesus es el nucleo del "evangelio" paulino, recibido
por revelacién (Gal 1,11-12). Ademas Pablo afirma que aquél que predique
cualquier "otro evangelio" ha de ser maldito, "anatema", por Dios (Gal 1,7-8).

Ahora bien, Pablo al ensefiar y proclamar estas verdades sobre el sentido de
la muerte de JesUs insiste en que hay “otro evangelio [predicacidon sobre
Jesus] distinto al suyo” y que hay quienes predican a “otro Jesus diferente”
(Gal 1,6-8; 2 Cor 11,3-4).

Pablo jamas nombra directamente a los portadores de este otro evangelio,
pero dificilmente pueden ser otros que los judeocristianos. A éstos, al menos
a los que mas se hacia oir, los llama él “falsos hermanos” (Gal 2,4). Estos
eran sin duda los mas extremistas, pero su teologia era esencialmente
judeocristiana, distinta a la de Pablo, que es lo que aqui nos importa. Segun
la interpretaciéon mas probable del conjunto de los adversarios que aparecen
en la Epistola a los Galatas y Filipenses, tales individuos, ya fueran extremistas
0 menos, provienen de Jerusalén y se oponen a Pablo decididamente, tanto
gue hacen cambiar de "evangelio" a los cristianos de Galacia.

Asi se dice en Hch 15,1: “Bajaron algunos de Judea que ensefiaban a los
hermanos: «Si no os circuncidais conforme a la costumbre mosaica, no podéis
salvaros»”). Tales personajes estan detras del incidente grave de Pablo con
Pedro en Antioquia (Gal 2,11-14), que tiene como base una diferencia de
perspectivas teoldgicas.

Tales falsos hermanos -probablemente los mas exaltados- eran muy
exigentes, y estaban -dice Pablo- “espiando su libertad para hacerles volver
a la esclavitud”. Es decir, la libertad es la teologia de Pablo; y la esclavitud es
el judeocristianismo tal como lo practicaban muchos en Jerusalén.

Los que se oponian a Pablo eran discipulos de Jesus, pero que predicaban un
“cristianismo” totalmente judio, pues exigian a los creyentes en el Maestro
gue se circuncidaran, se apartaran de la comensalidad con los gentiles y
observaran la ley de Moisés. Segun los Hechos de los apdstoles, Santiago le
dice a Pablo que un nimero enorme de conciudadanos judios han abrazado la
fe en JesUs y a la vez “son todos celosos observantes de la Ley” (21,23-24).

Me parece que es ésta una conclusion dificilmente evitable: el “otro evangelio”
es la interpretacion de la figura y la misidn de Jesus es muy distinta a la de
Pablo y, a la vez, es la que tenian quienes habian conocido al Nazareno
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directamente (Pablo no), y que habian sido testigos oculares de su vida, o
bien eran discipulos inmediatos de esos testigos... y que tenian su centro en
Jerusalén.

A partir de una lectura de los Hechos de los apdstoles se ve con claridad que
estos seguidores de Jesus tenian como eje de su vida espiritual y de culto el
templo de Jerusalén (Hch 2,46; 3,1ss; 5,12; 21,23-24), en el que creian,
como Jesus, que habitaba el Dios unico (Mt 23,21: Jesus prohibe por respeto
a Dios que “se jure por el Templo”, porque hacerlo es “jurar por el que habita
en él”: Mt 23,21).

Algunos seguidores jerusalemitas de JesUs no se detenian en esta mera
observancia, sino que eran celosos de la Ley y habian hecho el voto de
nazireato; y pretendian que Pablo lo hiciera también. El texto de Hch 21 arriba
citado brevemente es iluminador de las diferencias entre la teologia de Pablo
y la de los jerusalemitas:

17 Llegados a Jerusalén, los hermanos nos recibieron con alegria. 18 Al dia
siguiente Pablo, con todos nosotros, fue a casa de Santiago; se reunieron
también todos los presbiteros. 19 Les saludd y les fue exponiendo una a
una todas las cosas que Dios habia obrado entre los gentiles por su
ministerio. 20 Ellos, al oirle, glorificaban a Dios. Entonces le dijeron: «Ya
ves, hermano, cuantos miles y miles de judios han abrazado la fe, y todos
son celosos partidarios de la Ley. 21 Y han oido decir de ti que ensefas a
todos los judios que viven entre los gentiles que se aparten de Moisés,
diciéndoles que no circunciden a sus hijos ni observen las tradiciones. 22
¢Qué hacer, pues? Porque va a reunirse la muchedumbre al enterarse de tu
venida. 23 Haz, pues, lo que te vamos a decir: Hay entre nosotros cuatro
hombres que tienen un voto que cumplir. 24 Tomalos y purificate con ellos;
y paga tu por ellos, para que se rapen la cabeza, asi todos entenderan que
no hay nada de lo que ellos han oido decir de ti; sino que tu también te
portas como un cumplidor de la Ley.

Asi pues, todo apunta a que los judeocristianos, los primeros seguidores de
Jesus, eran practicantes muy devotos de la religién judia. No es de extrafar
porque, también segun los Hechos de los apdstoles, entre los creyentes en
Jesus habia “muchos sacerdotes” (6,7; no se indica que hubieran renunciado
a sus funciones) y muchos fariseos que decian “que era necesario circuncidar
a los gentiles y mandarles guardar la Ley de Moisés” (Hch 15,5).

Hay que concluir, pues que -segun el testimonio evidente de los Hechos de
los apdstoles- los primeros discipulos de Jesus, anteriores a Pablo, estimaban
que ser buen judio, observante, e incluso sacerdote o fariseo practicante, no
estaba en oposicién ninguna con tal discipulado. Debe insistirse en que tales
creencias se basan en recuerdos muy vivos de JesUs, que habia muerto hacia
poquisimo tiempo. Entre esos "sacerdotes y fariseos" creyentes en el
Nazareno habia muchos que habian visto a Jesus directamente.

Y ahora comparamos mentalmente todo lo que sabemos de la teologia de
Pablo sobre Jesus y la mentalidad de estos sacerdotes y fariseos seguidores
del mismo Jesus y no podemos menos que obtener una conclusion:
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A la verdad leyendo sencillamente los Hechos de los apdstoles me resulta muy
dificil evitar la idea de que entre el evangelio paulino y el evangelio de los de
Jerusalén habia una diferencia abismal, absoluta e incompatible, sobre el
modo como se interpretaba el seguimiento a Jesus.» [Antonio Pifiero]

«Se suele pensar en Jesus como fundador del cristianismo pero se antoja por
lo narrado que mas bien pudo ser sélo su inspirador y quien pusiera las bases,
segun su interpretaciéon del ministerio y magisterio del mismo Jesus, fuera
Pablo de Tarso, un auténtico genio. ¢Qué opina usted?

Antonio Piflero: He manifestado claramente que Jesus es solo el fundamento
indispensable para la existencia del cristianismo. Todos los impulsos que
pudiera haber dado Jesus con su peculiar interpretacion de la Ley o con su
ética radical no bastan para iniciar un proceso de separacion del judaismo. Es
Pablo el primero que pone los fundamentos ideoldgicos necesarios para la
autonomia del grupo cristiano respecto a la Sinagoga. Frente a Jesus es Pablo
el que impulsa y completa un movimiento teoldgico que deja de poner en
primer plano el reino de Dios y se concentra en Jesus mismo como objeto de
predicacion. Parece pues, que el personaje que comienza a poner los cimientos
para una nueva religion y para la separacidn definitiva del judeocristianismo
del judaismo normativo y oficial es Pablo de Tarso y no Jesus de Nazaret.

Por ultimo, hay que decir que el cristianismo actual se basa sobre muchos
pilares. Pablo no es el unico. Otros muy importantes son el Evangelio de Mateo
y su ideologia eclesiastica y el Evangelio de Juan con su peculiar interpretacion
de Jesus. Sin embargo, no es desacertado decir que Pablo ocupa una posicion
principal en la cuestién del desarrollo del cristianismo. Por tanto, el
cristianismo no se entiende sin Jesus de Nazaret, cierto, pero mas como su
condicion y fundamento que como su fundador estricto». [Antonio Pifiero]

VALORACION DE LA DOCTRINA DE PABLO

La corriente judeocristiana de la Iglesia primitiva tendié a ser refractaria a
Pablo, a quien pudo considerar rival de Santiago y Pedro, los lideres de la
Iglesia de Jerusalén. De alli que especialistas como Bornkamm interpreten
que la Segunda epistola de Pedro, un escrito candnico tardio datado de los
anos 100-150, expresa cierta «cautela» respecto de las epistolas paulinas. Si
bien esta carta menciona a Pablo como «querido hermano», parece tratar sus
escritos con alguna reserva por las dificultades que podrian suscitarse en su
comprensién, con lo que «los débiles o no formados podrian torcer su doctrina,
para su propia perdicion» (2 Pedro 3, 15-16).

Los padres de la Iglesia subsiguientes avalaron y utilizaron las cartas de Pablo
de forma sostenida. Ireneo de Lyon, a fines del siglo 1I, sefialé a Pablo junto
a Pedro como base de la Iglesia de Roma. Contra los extremismos, tanto de
los judeocristianos antipaulinos como de Marcién y de los gndsticos, para
Ireneo los Evangelios, los Hechos de los Apdstoles y las cartas paulinas
concordaban con las Escrituras hebreas. La influencia de Pablo culmina en la
teologia de Agustin de Hipona en su critica al pelagianismo.
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Las interpretaciones que de los escritos de Pablo de Tarso hicieron Martin
Lutero, Juan Calvino tuvieron influencia importante en la Reforma Protestante
del siglo XVI. En el siglo XVIII, el epistolario paulino fue fuente de inspiracién
para el movimiento de John Wesley en Inglaterra. En el siglo XIX, resurgid la
hostilidad declarada contra Pablo. Quiza el detractor mas extremo haya sido
Friedrich Nietzsche en su obra El Anticristo, donde acusa a Pablo y a las
primeras comunidades cristianas de desvirtuar totalmente el mensaje de
JesuUs. En las antipodas, la teologia dialéctica de Karl Barth, un antecedente
intelectual relevante en la lucha contra el nacionalsocialismo, nacid con el
comentario de 1919 de este tedlogo suizo a la Carta a los romanos.

Mas alld de las diferencias entre el cristianismo paulino por un lado y el
judeocristianismo de Santiago y Pedro por otro, ellos mantuvieron una fe en
comun. Y la fecha tardia de la redaccion de la Segunda epistola de Pedro
permite suponer que las diferencias de opinidon existentes entre las distintas
corrientes basicas del cristianismo primitivo no sofocaron su pluralidad
interna, tal como cristalizé en el canon biblico.

La teologia de la redencién fue uno de los principales asuntos abordados por
Pablo. Pablo ensef6 que los cristianos fueron redimidos de la Ley y del pecado
por la muerte de Jesus y su resurreccion. Su muerte fue una expiacion y, por
la sangre de Cristo, se establecié la paz entre Dios y el hombre. Por el
bautismo, un cristiano toma su parte en la muerte de Jesls y en su victoria
sobre la muerte, recibiendo gratuitamente una renovada condicién de hijo de
Dios.

Pablo era judio, de la escuela del fariseo. El punto principal de su mensaje era
que los gentiles no tienen necesidad de circuncidarse al igual que los judios
(1Cor 3:2), de hecho, una buena parte de sus ensefianzas es un énfasis a los
gentiles para que comprendan que su salvacion no depende de copiar los
rituales judios; sino que tanto judios como gentiles, en Ultima estancia, son
salvados por la gracia divina, que se aplica por medio de la fe en Cristo,
necesaria para alcanzar la salvacion.

Muchas de sus ensefanzas, al ser dirigidas a un pueblo gentil eran mal
entendidas y mal interpretadas. Algunos judios por un lado interpretaron que
Pablo ensefaba a abandonar la Tora de Moisés, lo cual no era cierto, y él
mismo lo tuvo que desmentir (Hechos 25:8; 21:24,26). Por otro lado, habia
gentiles que interpretaban que la salvacion por la gracia divina les permitia
pecar, lo que Pablo tuvo que desmentir (Rom 6:15).

Algunos autores defienden que Pablo no buscé superar ni reformar el
judaismo, sino incorporar a los gentiles a Israel por medio de Cristo sin
obligarles a renunciar a su condicién de gentiles. Esta interpretacion contrasta,
tanto con la cristiana tradicional como con la “nueva perspectiva sobre Pablo”,
que defiende que lo que Pablo se propuso fue reformar el judaismo.

«Hay autores que son de la opinion de que Pablo solo uso los relatos de
JesUs como una oportunidad para propagar sus propias ideas bajo una
extrafna placa de identificacién. "La imagen de Cristo que se formd Pablo no
surgié de la impresién que le causd la personalidad de Jesus. Solo queda
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una explicacion: Pablo ya creia en un ser celestial, en un Cristo divino, antes
de creer en Jesus"(William Wrede: Paulus, 1904).

La crisis de la comunidad cristiana primitiva no se originé porque el mensaje
cristocéntrico se mezclara con la Ley judia, sino al revés, la crisis llegd
cuando Pablo exigid a los cristianos algo imposible para los judios: renunciar
a la fe de los padres y, por lo tanto, a la ley de Moisés.

éPor qué buscd Pablo a Jesus para formular un mensaje diferente? La
pregunta crucial es por qué los miembros de la iglesia primitiva en
Jerusalén, que habian conocido a JesUs incluso antes, aparentemente
aceptaron tal reinterpretacién por Pablo cuando reemplazo la vida de Jesus
por la doctrina de Cristo y convirtié el fracaso de la vida de Jesus en el éxito
de un plan divino de salvacion.» [Lehmann, 1985: 168 ss.]

IGLESIA PETRINA O IGLESIA PAULINA

«El cristianismo no empezé como una realidad perfectamente acabada
y definida desde el principio, como un meteorito caido del cielo o como una
institucion basada en decretos fundacionales claros y explicitos. Fue
el resultado de un proceso relativamente largo y complejo, que tuvo
sus raices e impulso inicial en JeslUs de Nazaret. En este proceso, muy
pronto surgieron, entre los judios de Palestina y de la didspora, grupos con
formas muy diferentes de entender la vinculacién con Jesus, de cultivar
la memoria sobre él y de relacionarse con la sociedad; grupos que
fueron estableciendo relaciones entre ellos, a veces de reconocimiento y
aceptacion, otras de conflicto y hasta de exclusién, de modo que, a partir de
una matriz judia y en contacto con el mundo grecorromano, aparecié el
cristianismo con una entidad social propia. EI proceso formativo del
cristianismo abarca desde comienzos del siglo I hasta la segunda mitad del
siglo II, cuando ya aparecen los elementos que caracterizan al
cristianismo como una realidad socioldgica y teoldgicamente diferenciada
tanto respecto a la sinagoga judia como a los ojos de la sociedad romana.
Este es el periodo de tiempo y el proceso histéorico que abarca nuestro
estudio. A partir de ese momento se abre el camino hacia lo que mas
tarde sera la Gran Iglesia y la ortodoxia». [Prélogo a Rafael Aguirre (ed.): As/
empezo el cristianismo, 2010]

En Sanz Extremefio, I. (Ed.): Ti Auiv kai goi; "Lo que hay entre tU y nosotros.
Estudios en honor de Maria Victoria Spottorno". Editorial Universidad de
Coérdoba, 2016, Antonio Pinero (pp. 193-209), partiendo de las obras de
Senén Vidal y su postura respecto a la creaciéon de una iglesia unida, se
plantea la pregunta «éExistid la gran Iglesia Petrina?». Pifiero discute la tesis
de Senén Vidal, quien sostiene la existencia de una “gran Iglesia”, unificada,
institucionalizada y agrupada en torno a Pedro. Tras analizar los textos de
Vidal y otros estudiosos, Pifero concluye que, en realidad, no hay pruebas
claras de la existencia de una Iglesia claramente influida por Pedro, pero si
por Pablo y aboga por la existencia de un nucleo paulino, flexible e integrador,
y difusor de la nocion de la gran Iglesia.
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«En Asi empezo el cristianismo (2010) se estudia “como a partir de esta
pluralidad inicial surge una linea, ciertamente plural pero con singular
capacidad de integracién que va a dar lugar a la «protoortodoxia» o «Gran
Iglesia» (p. 9).

En estas ultimas palabras hay una mini definicién de la Gran Iglesia, es decir,
la «primera ortodoxia». Creo que rapidamente se plantea el deseo de una
mayor precision. Senén Vidal la calificaba como “Gran Iglesia unificadora y
unificante”, pero excluia de ella al movimiento paulino, el cual solo a la postre
se vio atraido a integrarse en esa Gran Iglesia, una vez que él mismo, ayudado
de la protoortodoxia se liberé del “paulinismo exagerado”. ¢Qué movimiento
es este, que excluye -segun S. Vidal al paulinismo? ¢Puede precisarse mas?
¢Es acaso una Gran Iglesia petrina? Y si es asi, éen qué documentos se basa?
Téngase en cuenta que para el primer desarrollo del cristianismo, pongamos
hasta el 130 d. C., no tenemos mas documentos que 1 Clemente, las cartas
auténticas de Ignacio de Antioquia y la Didaché.

Ahora bien, la Didaché no es paulina, sino judeocristiana. ¢(Tenia el
judeocristianismo, que podriamos asimilar grosso modo al «petrinismo»
potencia suficiente como para ser unificadora y unificante? No lo creo. 1
Clemente muestra claras influencias del judeocristianismo y de la Epistola a
los Hebreos. Ahora bien, la iglesia posterior adscribid esta homilia
transformada en carta al circulo de los discipulos de Pablo, denominandola
“paulina”. E Ignacio de Antioquia, aparte del enorme influjo del Evangelio de
Juan (cuya concepcion de la muerte de Jesus como redencion es paulina, y
cuya divinizacion extrema de Jesus sigue las vias mas de Pablo que del
judaismo. Ciertamente no del judeocristianismo del que el autor o autores de
Juan son enemigos declarados. {Como, pues definir y precisar el concepto de
la Gran Iglesia si se excluye al paulinismo?

Ribas Rebaque en el uUltimo capitulo de “Asi empezé el cristianismo” (titulado
“El nacimiento de la Gran Iglesia”) da por supuesto practicamente que todo el
mundo que lo lee sabe qué es, y sus caracteristicas precisas, esa Gran Iglesia,
por lo que no lo explica en absoluto. El lector no se forma con sus paginas
ninguna idea clara de lo que era la Gran Iglesia, ni quien la formaba ni como.

San Pedro ¢édesarrollé una teologia propia? ¢Existié la gran iglesia petrina?
Simon Pedro conocido también como San Pedro fue, de acuerdo con multiples
pasajes neotestamentarios, uno de los discipulos mas destacados de Jesus de
Nazaret. Asimismo, la Iglesia Catdlica lo identifica como el primer Papa de la
historia, basandose, entre otros argumentos, en las palabras que le dirigid el
propio Jesus, cuando se refirié a él como “TU eres Pedro, y sobre esta piedra
edificaré mi Iglesia”. Pero, {Existe una Teologia desarrollada por San Pedro?
¢Fundd Pedro una Iglesia? éRealmente Pedro murié crucificado en una cruz
invertida, justo en la colina en la que hoy se encuentra el Vaticano?». [Antonio
Piflero]

«La conclusidon de James D. G. Dunn (2018), llegado al final de su obra magna,
me parece reveladora. La condicion absolutamente judia de Jesus pasa a un
segundo plano. Cuando el cristianismo primitivo puso sus ojos en el “Jesus /
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Cristo” celestial, emerge la gran figura de Pablo en la conformacion del
cristianismo hasta nuestros dias, lo hubieran sentido —o no- claramente los
cristianos del siglo II y quienes hoy apoyan el influjo decisivo petrino en este
desarrollo.

Nunca afirma Dunn que existiera una gran iglesia petrina que fuera
exactamente la unificadora y unificante de las diversas ramas judeocristianas
y paganocristianas, sino que fue la forma de cristianismo de Ignacio de
Antioquia, netamente paulina, la que “se llevo el gato al agua”, aunque otras
formas de cristianismo no desaparecieran nunca... incluso hasta hoy».
[Antonio Pinero]

PEDRO COMO PRESUNTO FUNDAMENTO DE LA "GRAN IGLESIA”

Antonio Pinero escribe:

«La parte decimotercera de la obra de James D. G. Dunn (E/ cristianismo en
sus comienzos) lleva por titulo “La influencia continua de Pablo y Pedro”. La
tesis basica que defiende Dunn, es que Pedro “desempeiidé un papel
determinante en cuanto a mantener unido el cristianismo a pesar de sus
disparidades surgidas en el siglo II, y en cuanto a ayudar a sus sucesores a
permanecer fieles a la herencia central de la tradicidon de Jesus y el evangelio
tal como fue expuesto especialmente por Pablo”.

Segun Dunn, esto se debié al papel que este apdstol desempend en las
controversias de la primera generacion y a la “construccién de puentes” (aqui
Dunn juega con el vocablo latino “pontifex”, “pontifice”, que significa
literalmente “hacedor de puentes”, que en el cristianismo —-sobre todo si se le
anada el adjetivo “sumo”- recuerda a la “catedra de Pedro”, a este como
primer obispo de Roma, segun la tradicidon y a su funcién como cabeza de la
iglesia universal). Dunn sostiene que la influencia de Pedro en la formacién de
la Gran Iglesia “es claramente discernible en un analisis histérico. En teologia,
en influencia teoldgica, es probable que Pedro tenga que ceder la palma a
Pablo. Pero en eclesiologia, en influencia eclesiastica, Pedro no tiene par” (p.
802).

Estoy solo parcialmente de acuerdo con esta visidn, pues creo que hace
concebir al lector una perspectiva de la creacion de cristianismo muy distante
de lo que ocurrié en la historia real. Si lo que afirma James Dunn supone que
(en la perspectiva de la ideologia teoldgica, insisto) al final del siglo I y hasta
la mitad del siglo II existié una “Gran Iglesia” petrina, no es correcta. Y menos
que la teologia de esa Gran Iglesia, derivada de Pedro naturalmente sirviera
de catalizador a los diversas facciones, o diversos “cristianismos” que existian
en esos anos una Gran Iglesia, petrina, que actudé como unificadora y
unificante de las diversas teologias de aquellos tiempos, sostengo que esta
perspectiva no es correcta. Lo de “unificada y unificante” es expresidon de
Senén Vidal. Sencillamente esa idea es errénea. Defiendo denodadamente que
tal “"Gran Iglesia” petrina no existié nunca y que es un mero constructo de la
historia teoldgica confesional al dibujar los dos primeros siglos del cristianismo
como fenédmeno ideoldgico.
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Mi opinién es: fue la “Gran Iglesia”, ciertamente paulina, la que -siguiendo un
impulso de Pablo mismo- buscé ensalzar la figura de Pedro con la idea de
atribuirle muchas concomitancias con la teologia paulina y de sus sucesores.
Una vez que se construye -tras la muerte de los dos apdstoles, probablemente
durante la persecucion de Nerdn a los cristianos de Roma- la figura de un
Pedro mas o menos de acuerdo con la mencionada teologia paulina se logré
que el gran constructo de la interpretacion de Jesus por parte de Pablo
(dependiente de visiones personales de Dios y de su Hijo y no de contacto
directo con el JesUs histérico) quedara justificada por medio de un puente o
union con la iglesia primitiva, la de Jerusalén, heredera de ese JesuUs de la
historia.

El Pablo histérico intentd siempre que su “evangelio sobre Jesus de Nazaret”
(convertido en Jesucristo) fuera refrendado por la iglesia de Jerusalén. Asi lo
afirma en Galatas 2:7-9:

“Viendo los notables de la iglesia de Jerusalén que me habia sido confiada la
evangelizacion de los incircuncisos, al igual que a Pedro la de los circuncisos,
pues el que actué en Pedro para hacer de él un apdstol de los circuncisos,
actud también en mi para hacerme apdstol de los gentiles, y reconociendo la
gracia que me habia sido concedida, Santiago, Cefas y Juan, que eran
considerados como columnas, nos tendieron la mano en sefal de comunidn a
mi y a Bernabé: nosotros nos iriamos a los gentiles y ellos a los circuncisos”.

Y para eso se esforzd toda su vida en cumplir el compromiso, acordado
también en Jerusalén, de ayudar econdmicamente a esa comunidad (Gal 2:10,
“Solo que nosotros debiamos tener presentes a los pobres, de la capital de
Judea, cosa que he procurado cumplir con todo esmero”).

Pablo no logrd, ni mucho menos, ganarse a los judeocristianos de Jerusalén,
pero lo intentd sinceramente. Ello se ve por la misma carta a los Galatas y
sobre todo por Hechos 21, capitulo en el que se perciben las reticencias de la
comunidad jerusalemita y cdmo, muy probablemente, ésta no acepté el dinero
de su colecta (no mencionada en absoluto y era el propdsito del viaje de Pablo
a la capital de Judea: silencio del autor de Hechos -por proceder de
paganocristianos, creyentes en el Mesias, si, pero no circuncidados).

Los sucesores de Pablo lo intentaron igualmente y tampoco lo lograron. Pero
una vez muertos Pedro y Pablo, las comunidades paulinas, que formaron la
base que construyé el Nuevo Testamento actual, idealizaron la figura de Pedro
e hicieron de él el puente unién del pensamiento paulino y el judeocristiano
de Jerusalén.

Ya he escrito varias veces cual es la base de esta hipdtesis:

1. Que la composicién del Nuevo Testamento (4 evangelios de teologia basica
paulina en cuanto a la interpretacion del significado de la muerte y
resurreccion de Jesus; 14 cartas atribuidas a Pablo por 7 al resto de todos los
apostoles -de entre las cuales 1 2 Pedro son paulinas; Judas se inspira en 1
Corintios; un Apocalipsis muy judio pero que diviniza paulinamente a Jesus y
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que interpreta su muerte como la del Cordero de Dios: 1 Cor 5:7) es
totalmente paulina.

2. Que los Hechos de apodstoles, una obra nitidamente paulina, propaga
artificial y ahistéricamente la fusién de Pablo y de Pedro: Pablo habla y actua
como Pedro; y Pedro como Pablo. Pedro es el fundador de la misién de los
gentiles (Hch 10-11) y tiene una teologia paulina (Hch 2 y 3).

3. Que no hay ningun testimonio de una teologia especialmente petrina (salvo
su judeocristianismo “normal”) que pudiera servir de atraccidon y de ligamento
a unas comunidades de paganocristianos cuya teologia era paulina, teologia
por cierto estimada como “peligrosa y exagerada” por los judeocristianos. Aqui
entran de nuevo 1 2 Pedro, escritos espurios, obra de discipulos de Pablo,
compuestos expresamente para presentar a un Pedro muy concorde con
Pablo. El autor de 2 Pedro, obra probablemente compuesta hacia el 130-135,
alaba directamente a Pablo y reconoce en 3:16 que las cartas de Pablo son ya
canodnicas (unos quince afos antes de que Justino afirme oscuramente la
canonicidad de los Evangelios o “Memorias de los apdstoles” (I Apologia 67,
3), compuesta hacia el 150-160:

4. Ireneo de Lyon, que es el primer sistematizador de la teologia cristiana, es
un pensador paulino puro. A Pedro ni lo considera ni apenas lo nhombra. La
teologia del “Contra los herejes” no debe practicamente nada a un
pensamiento teoldgico especifico de Pedro. Ireneo es el primer testimonio de
un canon del Nuevo Testamento casi igual al nuestro y que, como hemos
dicho, es netamente paulino.

Y ahora anado: salvo “El Pastor” de un tal Hermas, quizas hermano de Pio,
obispo de Roma hacia el 150, y de la “Didaché”, o doctrina de los Doce
apostoles, obras judeocristianas, las principales figuras teoldgicas del siglo II
son todas paulinas: 1 Clemente; Ignacio de Antioquia; Bernabé es un antijudio
bastante furioso; Policarpo pertenece la esfera de Ignacio de Antioquia;
Justino Martir es paulino, lo mismo que Clemente de Alejandria y Tertuliano».
[Antonio Pifiero, 2019]

NO HAY PRUEBAS PARA LA GRAN IGLESIA PETRINA

«Continuo hoy exponiendo mis argumentos sobre la inexistencia de una Gran
Iglesia Petrina con un método quizas curioso para algunos, a saber, tomar
argumentos de las palabras de un investigador que aboga por la existencia de
tal Gran Iglesia, fundada mas bien en hipdtesis sobre el apdstol Pedro. Se
trata de James D. G. Dunn en su capitulo sobre “Pedro” (48.1) de su obra “Ni
judio ni griego”, publicada por Verbo Divino en 2018 (analizo las pp. 773ss).

En ninguna parte se dice expresamente en este capitulo que 1 Pedro es una
carta espuria. Hay, sin embargo, un cierto consenso: no fue compuesta por
Pedro, sino por un discipulo de Pablo. Ni tampoco lo dice nunca claramente
Dunn en el capitulo 37.3 (vol. II del tomo 2, pp. 1308-1331) en donde la habia
tratado con mayor profundidad.

De este ultimo volumen entresaco algunas expresiones interesantes:
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“El consenso de los investigadores es que 1 Pedro no pudo haber sido escrita
por Pedro, y que seguramente su composicion se debe a un miembro de la
segunda generacién cristiana”. Y luego cita el “Comentario” de Paul
Achtemeier, I Peter (coleccion Hermenia; Fortres Press, Minneapolis, de
1996): “La calidad del griego de esta epistola hace muy dudoso que esta
epistola fuera escrita por un pescador galileo; desde el punto de vista
estilistica es la mejor prosa del Nuevo Testamento”. Cuesta imaginar que
alguien como el Pedro descrito en los Evangelios poseyera ese conocimiento
y esa capacidad” (p. 118, n. 35 de Achtemeier).

Ahora bien: hay una puerta abierta para la presunta autoria de Pedro: 1 Pedro
en 5:12-13 afirma que “Por medio de Silvano, a quien tengo por hermano fiel,
os he escrito brevemente, exhortdandoos y atestiguandoos que esta es la
verdadera gracia de Dios; perseverad en ella. Os saluda la que esta en
Babilonia, elegida como vosotros, asi como mi hijo Marcos”. Es decir, que la
redaccion se debe a ese personaje, pero el pensamiento teoldgico puede ser
de Pedro. Sin embargo, no conozco ningun critico independiente, e incluso
muchisimos, la mayoria, de los confesionales, que no sostenga que esas frases
son el producto del falsario para autentificar su propia producciéon con el
nombre de Pedro.

Lo curioso de la carta, 1 Pedro, “es la falta de recuerdos personales de la vida
de Jesus, algo que uno seguramente no esperaria de alguien que le habia
acompafado desde el ministerio en Galilea hasta la resurreccién”. Y afade
Dunn (p. 1312): “El sabor intensamente paulino de la carta, tanto en el
lenguaje como en el contenido, y el uso evidente de otras tradiciones
primitivas cristianas parecen inesperados en alguien que seguramente tendria
su propia manera de entender y expresar la fe cristiana”.

Entiéndase, pues, claramente: en 1 Pedro no hay nada especificamente
petrino, y si mucho especificamente paulino. Por eso, no entiendo cémo J.
Dunn formula la siguiente afirmacion: “Dificiimente podemos evitar
preguntarnos si en los puntos de acuerdo no habia tanta o mas influencia de
Pedro en Pablo que viceversa y si parte de la ensenanza de Pablo no es tan
petrina como 1 Pedro paulina”. Me pregunto como puede afirmarse esto
ultimo si se ha confesado antes que de Pedro tenemos muchas anécdotas en
el Nuevo Testamento (en los Evangelios especialmente y en Hechos), pero
muy poca teologia especifica que no pueda presuponerse con toda razén que
es la comun judeocristiana; eso si afirmando a la vez que “Pedro era
probablemente mas conciliador que Pablo o que Santiago”. La prueba de esto
ultimo procede de Pablo mismo en Galatas 2:11-14, donde se relata a la vez
que Pedro se arrepintié de ser conciliador con los paganocristianos y que dejé
de comer con ellos siguiendo las ideas de Santiago, no las de Pablo.

Tampoco entiendo -si no hay documentacién alguna, sino solo la misma carta
de 1 Pedro, cuya autoria se pone en duda- que se pueda afirmar con tanta
desenvoltura que Pedro viajo intensamente por zonas de Asia Menor (Ponto,
Galacia, Capadocia, Asia y Bitinia) predicando el evangelio de que JesUs era
el mesias solo a judios, circuncisos (Galatas 2:8-9), pero iensefidandoles ideas
propias de Pablo en un terreno que era también el propio de la actividad
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misionera de Pablo! Y tampoco se entiende cémo Pedro viajaria entre judios
para misionarlos utilizando una Biblia alejandrina en griego (los LXX: p. 1311
de J. Dunn) y no una Biblia hebrea o targumes arameos, que eran los propios
de su lengua materna, y que él podria traducir. iNo me imagino al Pedro de
Galatas utilizando una Biblia en griego!

Volvamos ahora al volumen 1IV. Escribe nuestro autor, Dunn: “Las carta
atribuidas a Pedro, 1 Pe y 2 Pe no proporcionan un punto de partida (para
entender la teologia y la figura de Pedro) tanto como podriamos haber
esperado. La frustracion con 1 Pedro es intensa. 1 Pedro parece poco
convincente como representante de la ensefianza caracteristica de aquel a la
fue atribuida. Sabemos tan poco sobre lo que fue distintivo en la predicacion
y ensefanza de Pedro por las otras fuentes del Nuevo Testamento, que
andamos casi a ciegas respecto si debemos considerar que 1 Pedro representa
la distintividad de Pedro”.

Precisamente este es mi argumento: ¢éComo puede decirse que existia una
Gran Iglesia petrina unificadora y unificante ya a finales del siglo I, si su base,
Pedro, no ha dejado casi rastro alguno?

Ademas:

“Un punto muy interesante de 1 Pedro es el caracter muy paulino de la carta,
lo que va a contrapelo de lo que podria deducirse de pasajes de Gal 2:12 (rifia
de Pablo a Pedro) y 1 Corintios 1:12 (“"Me refiero a que cada uno de vosotros
dice: «Yo soy de Pablo», «Yo de Apolo», «Yo de Cefas», «Yo de Cristo»"”), que
Pedro y Pablo eran opuestos en cuanto a aquello que resaltaban en su
predicacion y ensefianza” (asi Dunn en la p. 776 del vol. 1V).

Por ahora tenemos una propuesta bastante segura y que va tomando cuerpo:
visto el testimonio el Nuevo Testamento y otros autores de la iglesia primitiva,
pienso que es bastante mas explicativa mi hipdtesis: la “Gran Iglesia Petrina”
es una invencién, un hallazgo voluntario de los discipulos de Pablo (los que
componen el Nuevo Testamento) para unir a Pablo con Pedro, artificialmente,
para soslayar la acusacién de que Pablo no era un verdadero apdstol porque
“no habia convivido con el Sefior”, y porque su evangelio procedia de visiones,
mientras que el de Pedro venia del contacto directo de Jesus.

Si se construye el teologuema, por parte de los paulinos, de que Pedro es el
gran amigo de Pablo (al menos en el fondo), que estan los dos de acuerdo y
que la gran iglesia petrina abraza a la paulina, esta todo resuelto. Hechos de
apostoles es el gran testimonio de esta tendencia: Pedro como Pablo; Pablo
como Pedro. A partir de las pistas que van dejando los seguidores de Pablo,
la moderna teologia edifica el constructum de la “Gran Iglesia petrina”, pero
solo con meras afirmaciones -dandolo todo por supuesto- y practicamente
nunca sin aportar pruebas». [Antonio Pifero, 2019]

SAN PEDRO, UNA FIGURA INTRIGANTE

Antonio Pinero escribe:
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«Voy a intentar sustentar mi hipdtesis sobre la inexistencia de una “Gran
Iglesia petrina unificada y unificante” utilizando lo que sobre Pedro escribe
James D. G. Dunn en el volumen IV de su magnum opus “El cristianismo en
sus comienzos”, titulado “Una identidad cuestionada”, en su capitulo de
sintesis sobre “Pedro” (pp. 771-802) y su ‘“influencia continua” en los
cristianismos de finales del siglo I y hasta, mas menos, los dos tercios del II.

Comienza el capitulo afirmando que “Pedro es la figura que suscita mas
intriga. No cabe duda de la influencia de Pedro, e incluso de la Santiago en el
variado panorama de los comienzos de los seguidores de Jesus, pero sobre
Pedro “Las nieblas de los siglos I y II se hacen mas densas”. Y esta niebla se
hace mas densa aun cuando nuestro autor duda de la veracidad de que Pedro
consolidara la primera mision de Samaria —Hch 8, noticia que va en contra de
Mt 10:5: “A estos doce envid Jesus, después de darles estas instrucciones:
«No toméis camino de gentiles ni entréis en ciudad de samaritanos”- y mas
todavia, que fuera él quien inventd o “tuvo la inesperada iniciativa de abril el
evangelio a no judios” (Hch 10-11).

Es claro que el autor de Hechos (Para Dunn es sin duda Lucas; a mi me parece
mas probable un discipulo de este que escribe en su nombre, lo cual explica
muy bien las contradicciones y las semejanzas y cambios de estilo y
vocabulario) y Pablo “refieren muy diversamente la participacion de Pedro en
la conferencia de Jerusalén (Hch 15; en caso de dudas o contradiccion hay
qgue dar la prioridad a Pablo y no a Hechos, creo). “Si lo referido en Hechos
refleja una version” de lo sucedido en esa conferencia, “es importante indicar
que los argumentos decisivos fueron presentados por Pedro, pero la decision
conclusiva fue tomada por Santiago”. Con otras palabras, Pedro es ya una
figura secundaria en la comunidad “madre”. Pedro habia “desaparecido de
Jerusalén y habia marchado a otro lugar (Hch 12:,7), cuya identidad nunca
revela el autor.

La figura de Pedro, segun Pablo en 1 Corintios 1:12; 3:22) fue un factor no
aglutinante, sino que ayudd a provocar el “faccionalismo de la iglesia de
Corinto, aungue no hay indicios sélidos de una visita de Pedro a esa ciudad ni
del tiempo que él hubiera pasado en esa comunidad”. Vemos, pues que 0s
indicios por fuentes de la primera generacién (Hechos y Pablo) son irregulares
en el mejor de los casos y dejan una imagen confusa”.

Ya solo esta conclusidn invalida la interpretacién de Senén Vidal sobre el
surgimiento de la “Gran Iglesia”. Cuando, al parecer, habian muerto ya dos
de los puntales mas conocidos del judeocristianismo primitivo, Pedro y Pablo
(en realidad nada sabemos seguro sobre la muerte de esos dos personajes,
por mas que dispongamos de noticias de los Hechos apdcrifos de Pedro y de
Pablo que apuntan a la persecucién de Nerdn a los cristianos de Roma, tras el
incendio, en el 64 d.C.), tuvo lugar el nacimiento, desarrollo y cénit de la gran
iglesia. Con palabras de Vidal: “Fue en ese tiempo cuando el movimiento
cristiano sufrio una profunda evolucion decisiva para su historia posterior.
Durante esa época se inicid el proceso de formacién de lo que se ha venido a
llamar la gran iglesia, es decir, la iglesia unificada e institucionalizada”.
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En esos momentos, “las comunidades cristianas tenian una viva conciencia de
misién universal, sin distinciones étnicas (entre judios creyentes o no en el
Mesias y paganocristianos) y sociales, y estaban convencidas de formar parte
del pueblo mesianico universal”. Pero el grupo cristiano no vivia en una total
paz interna, ya que aparecian también tendencias radicales, mas tarde
denominadas “heréticas”. “La evolucién del movimiento cristiano se
caracterizd ante todo como un proceso de unificacion, durante el cual fue
surgiendo la iglesia universal, segun la formulacion de Ignacio de Antioquia
(A los esmirnenses 8:2: “Alli donde aparezca el obispo, alli debe estar el
pueblo; tal como alli donde esta Jesus, alli estd la iglesia universal he katholiké
ekklesia”)".

“Eso supuso la unién de las diversas corrientes cristianas de los origenes.
Todas ellas tenian que desaparecer como tales corrientes separadas, para
entrar a formar parte de la ‘gran iglesia’ una y uniformada. El final de este
proceso es la integracién de los escritos de esas antiguas corrientes dentro de
una uUnica coleccion de libros, el canon del Nuevo Testamento, que se fue
configurando a lo largo del siglo II” (ENT 35-36).

Naturalmente los escritos originarios de Pablo (compuestos probablemente
entre el 51 y el 58) quedan totalmente fuera de este movimiento, como indica
Vidal con claridad. La causa, segun Vidal, era el caracter exagerado de la
teologia paulina y la “Gran Iglesia” hubo de limarla y pulirla. Ademas, todos
los autores, cuyas obras iran a formar parte del Nuevo Testamento, sea cual
sea la familia ideolégica de la que provengan, por ejemplo, Pastorales,
Santiago/Jacobo, Judas, 1 2 Pedro, coinciden en considerar heréticos ciertos
grupos paulinos, a los que combaten ferozmente (asi lo sostiene Senén Vidal
en su obra Evangelio y cartas de Juan. Génesis de los textos juanicos, p. 96
(Mensajero-Sal Terrae, Bilbao 2013 y que cito como EJC).

Pero a partir del 70 los dos grupos nucleares cristianos, por distintas que
fueran sus convicciones, sufren el mismo proceso de atraccién hacia una
fecunda unidad gracias a la cual podran enfrentarse a las subcorrientes
disgregadoras, las herejias, que amenazaban precisamente tal deseable
unidad. Asi pues, Vidal imagina que existié una linea evolutiva en estos afios
que, a falta de mayor concrecion, debe imaginarse como una fuerza potente
y un tanto misteriosa e inconcreta, que toma como icono principal a Pedro (no
a Pablo, ni tampoco a su teologia). En torno a él se constituye el germen de
una iglesia “cristiana universal”, o gran iglesia, cuyo impulso tendia a formar
una unidad de todos los grupos cristianos dispersos, uniformandolos e
institucionalizandolos.

Esta gran iglesia resultdé ser tan poderosa (se supone que por la potencia
congregadora de su representante, Pedro) que

1. Asimilé el judeocristianismo que sobrevivié a las revueltas antirromanas de
los judios del 66-70 (Palestina), 118-119 (Cirenaica y Chipre sobre todo) y
132-135 (Palestina de nuevo), y
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2. Obligé a que otros grupos judeocristianos y helenisticos/paulinos fueran
desapareciendo como tales y sus restos se fueran integrando en esa gran
iglesia, cuyo representante o icono aglutinante es, debe insistirse, Pedro.

En este sentido afirma Vidal:

“Lo mismo que le sucedié a otros grupos cristianos de los tiempos antiguos,
como por ejemplo a los paulinos, también los grupos joanicos desaparecieron
como tales en la primera parte del siglo II. Ese era precisamente el sentido
de la formacién de la gran iglesia, iniciado a finales del siglo I que intentaba
integrar dentro de una iglesia unida e institucionalizada las diversas corrientes
del cristianismo antiguo”. La obra de los autores joanicos que estan detras de
la tercera fase de composicion del Evangelio de Juan (denominada por Vidal
E3: EJ, pp. 40-41) -el evangelio tal como estaba en esta fase avanzada de su
composicion-, “se puede caracterizar como un intento de institucionalizacién
de la tradicion joanica en una direccidn muy semejante a la que seguia la gran
iglesia, que estaba en proceso de convertirse en una auténtica religidon
institucionalizada frente al judaismo y paganismo. De hecho bastantes textos
de E3 delatan un claro influjo de la tradicién de la gran iglesia y concretamente
de la tradicion sindptica” (ENT 494).

La ultima frase de esta cita indica que entre la “Gran Iglesia petrina” y la
tradicion sinoptica habia fuertes lazos. Se sobrentiende que la tradicion
sindptica se contrapone de algun modo al paulinismo estricto de las siete
cartas auténticas de Pablo. Esta uUltima idea me parece igualmente imposible
para quien haya leido cualquier comentario, incluso de los publicados en
castellano, sobre los evangelios de Marcos y de Lucas, y en menor grado, pero
también en el de Mateo. Todos los comentaristas estan de acuerdo en la idea
de que la interpretacion basica de la figura y mision de Jesus como mesias y
salvador dependen la concepcion paulina de la muerte y resurreccion de Jesus
manifestada por Pablo en sus cartas: muerte del Mesias, entidad celeste
después de su resurreccién, aceptada por este voluntariamente y que se
acomoda a un designio eterno del Padre en el sacrificio de la cruz, cuyo efectos
suponen la remisién de los pecados de toda la humanidad, no solo de los
judios.

Tenemos muchas anécdotas de Pedro en los Evangelios y Hechos, pero muy
poco, o casi nada de su presunta teologia propia, salvo su judeocristianismo
basico». [Antonio Pifero, 2019]

PEDRO Y PABLO

«-San Pedro es otro de los personajes claves para el establecimiento del
Cristianismo y un hombre muy ligado a Jesus en vida. ¢Como fue su relacion
con Pablo de Tarso?

-De Pedro sabemos muy poco porque los evangelios petrinos han
desaparecido y la imagen que tenemos de él por los evangelistas es bastante
negativa. De Pedro conocemos anécdotas, pero no cudl era su teologia,
aunque seguramente era muy judia y diferente a la de Pablo. Ellos tuvieron
un grave enfrentamiento en la ciudad de Antioquia, e incluso dejaron de
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hablarse. La cuestién es que, como Pedro luego tampoco estaba de acuerdo
con Santiago el Mayor y tuvo que salir huyendo de Jerusalén, pues ha pasado
a la posterioridad que no tenia una doctrina tan rigida y era mas préoximo a
Pablo de lo que lo eran otros apdstoles. Realmente faltan datos para poder
escribir un libro de teologia petrina». [Antonio Pifiero]

PABLO DE TARSO Y EL JUDAISMO

Como resultado de esa «experiencia» vivida en el camino a Damasco, Saulo
de Tarso, hasta entonces dedicado a «perseguir encarnizadamente» vy
«asolar» con «celo» a la «Iglesia de Dios» segun sus propias palabras,
transformd su pensamiento y su comportamiento. Pablo siempre hablé de su
condicion judia en tiempo presente, y sefald que él mismo debia cumplir las
normas dictaminadas por las autoridades judias. Probablemente nunca
abandond sus raices judias, pero permanecio fiel a aquella experiencia vivida,
considerada uno de los principales acontecimientos en la historia de la Iglesia.

Pablo era judio, de la escuela de Gamaliel, de denominacién fariseo. El punto
principal de su mensaje era que los gentiles no tienen necesidad de
circuncidarse al igual que los judios (1Cor 3:2), de hecho una buena parte de
sus ensefianzas es un énfasis a los gentiles para que comprendan que su
salvacién no depende de copiar los rituales judios; sino que tanto judios como
gentiles son salvos por gracia Divina, que se aplica por medio de la fe
(fidelidad).

Fue el pionero en afirmar que el mensaje de salvacién de Jesus, que
comenzaba en Israel, era aplicable a toda criatura con independencia de su
origen. Para Saulo los seguidores gentiles de Jesus no deben seguir los
mandamientos de la Tora (ley) que son exclusivos al pueblo de Israel. Y asi
queda establecido en el Concilio de Jerusalén (Gal 2:7-9), que los gentiles sdlo
deben guardar los preceptos de los gentiles.

Muchas de sus ensenanzas, al ser dirigidas a un pueblo gentil eran mal
entendidas y mal interpretadas (2P 3:15-16). Algunos judios por un lado
interpretaron que Pablo ensefiaba a abandonar la Tora de Moisés (Hch 21:28;
Hch 21:21), lo cual no era cierto, y él mismo lo tuvo que desmentir (Hch 25:8;
Hch 21:24,26). Por otro lado, habia gentiles que interpretaban que la
salvacién por gracia les permitia pecar, y también lo tuvo que desmentir (Rom
6:15).

Recientemente, algunos investigadores como Carlos A. Segovia han defendido
que Pablo no buscé superar ni reformar el judaismo, sino incorporar a los
gentiles a Israel por medio de Cristo sin obligarles a renunciar a su condicion
de gentiles. Esta interpretacion recibe el nombre "nuevo enfoque radical sobre
Pablo" y contrasta tanto con su interpretacion cristiana tradicional como con
la llamada "nueva perspectiva sobre Pablo" de James D. G. Dunn y Nicholas
Thomas Wright, segun la cual Pablo se propuso reformar el judaismo.

«En la interpretacion de Pablo me adscribo a la corriente de la “New
perspective on Paul” de N.T. Wright y James Dunn, pero creo que voy un poco
mas alla. Carlos A. Segovia, por el contrario, se adscribe claramente al bando
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de los “"New Radicals”, una interpretacidon presuntamente solo judia, no griega
de Pablo, muy condicionada por el holocausto que impulsa a nuevas lecturas».
[Antonio Pifiero]

Pablo jamas fue perseguido por los judios a causa de su cristologia (doctrina
de Jesus como cristo o mesias), sino por sus interpretaciones de la Ley y su
aplicacién a los gentiles/paganos conversos a la fe en Jesus. Y ahi radica sin
duda el meollo de la cuestién.

Pablo de Tarso, con su concepcion de la figura y misidon de Jesus de Nazaret,
es el fundamento del cristianismo, cuyo nacimiento —después de la muerte de
Jesus, ya que este no fue un cristiano, sino un judio preocupado por reformar
su religidn y anunciar la venida del reino de Dios sobre la tierra de Israel- se
debe basicamente al pensamiento de Pablo. Su influjo en la interpretacién de
JesUs como mesias/cristo se hizo absolutamente decisivo cuando los cuatro
evangelistas (incluidos Mateo y Juan que presentan puntos de vista aun mas
judios que Marcos y Lucas) decidieron poner como fundamento de su
presentacidn del JesUs terreno el punto de vista paulino acerca del sentido de
su nacimiento, vida publica, muerte, resurreccion y exaltaciéon a los cielos,
fundamento que en parte proyectaron sobre la vida de este mismo Jesus en
la tierra.

No queda claro, como se afirma con rotundidad, que Pablo fuera el “segundo
fundador del cristianismo”, puesto que consta con certeza que jamas quiso
implantar religién nueva alguna.

«En sintesis, la idea interpretativa del libro de Antonio Pifero (Guia para
entender a Pablo de Tarso. Una interpretacion del pensamiento paulino, de
Antonio Pifero, Madrid, 2015) gira en torno a la nocidon de que Pablo, para
interpretar la Ley y su relacion con los paganos convertidos a paganocristianos
a la fe en Jesis como mesias, se apoya en ideas judias de la época que han
dejado muy poco rastro por escrito. En concreto: la Ley no es simple, sino
compleja, y se divide en dos partes: una universal y eterna, obligatoria para
todos, incluso para los gentiles o paganos (cuya base es el Decalogo); otra
especifica y temporal, y que afecta a los judios miembros naturales de la
alianza de Dios con Abrahan, pero a no los gentiles, que son solo hijos
adoptivos (cuyas normas basicas son la circuncision, y los preceptos sobre los
alimentos y la pureza ritual). Y esta idea fundamental se complementa con
otra, a saber, que el Mesias, por dispensacion divina, tiene poder para cambiar
la Ley en época mesianica, es decir, en la que creia vivir Pablo. Esta idea, la
Ley es doble y cambia en la época mesianica, fue considerada blasfema por
muchos judios de la época de Pablo..., hasta hoy dia. iPero es perfecta y
aceptablemente judia! El que los gentiles / paganos, convertidos a Jesus
consiguieran la salvacién al igual que los judios, pero que no tuvieran que
cumplir una parte de la Ley fue la aportacion, ciertamente revolucionaria, de
Pablo de Tarso.» [Resefa de Jesus G. Maestro]

Segun Antonio Piflero, la idea de que la Ley mosaica cambia en época
mesianica es aceptada como razonablemente judia por especialistas de la
cabala, quienes sostienen que en época mesianica la nueva ley, la Tora Azilut,
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es distinta. Y como prueba, el autor de esta Guia aporta una serie de textos
de rabinos de los siglos III al VI d.C. que sefalan el cambio de la ley de Moisés
en los tiempos del Mesias. Por tanto, toda la Guia para entender a Pablo de
Tarso gira alrededor de una hipdtesis interpretativa: que el Mesias
cambia/interpreta la Ley al final de los tiempos.

«El mesias cristiano es no sdlo “celeste”, sino hijo fisico, dntico, real, de Dios.
Aqui radica la diferencia esencial e insalvable con el judaismo. En mi opinion,
y en la de otros, este paso sélo se da en el cristianismo paulino -no en el de
Jerusalén, los primeros seguidores de Jesus-, y el impulso primero lo dio Pablo
de Tarso, el judio profundamente helenizado, en cuyo pensamiento desde
pequefo, en su ciudad de nacimiento, Tarso de Cilicia, se daba la existencia
simultanea de la cultura judia -representada por la comunidad hebrea de la
ciudad- y una potente religiosidad pagana, muy orientada hacia los cultos de
salvacion. En mi opinion, Pablo asimila desde joven, consciente o
semiconscientemente, estos dos ambitos religiosos. Esta asimilacion se
traducira —en una crisis dentro de su judaismo- en un encuentro visionario
con el JesUs resucitado, de donde le vendra su interpretacion peculiar de ese
mismo Jesus, interpretacidn que él transmitira luego a sus comunidades de
conversos». [Antonio Pinero]

«El origen del Cristianismo habria que buscarlo en la "falsificacion" que
hicieron los discipulos de la figura de JesuUs, por miedo a las iras de los
romanos, y en el giro que San Pablo hizo dar a esa doctrina al introducir,
llevado por una necesidad psicolégica personal, las ideas helenisticas, que
permiten interpretar el fracaso de Cristo como un acto redentor, la divinidad
del Sefior, la Trinidad, etc., todo lo cual eran ideas inaceptables para un judio,
y, por tanto, para Cristo mismo». [Lehmann, 1970]

«Pablo desjudaiza a Jesus y su pensamiento. Hace de la figura de un mesias
judio un salvador wuniversal al modo de una divinidad helenistica
perfectamente asumible por cualquier pagano culto. Pablo elimina -segun él,
por revelacion divina- los elementos mas dificiles de cumplir de la ley judia:
la circuncisién y la obligatoriedad de multiples normas, sobre todo referidas a
la pureza y a los alimentos.

Sobre todo en su carta a los Filipenses y, especialmente, en Galatas, se
muestra con toda claridad que los judeocristianos, “hombres de Santiago”, el
dirigente de la iglesia de Jerusalén, le persiguieron encarnizadamente,
especialmente en la Ultima parte de su vida por predicar un cristianismo que,
precisamente, desjudaizaba a Jesus y eliminaba el valor de lo mas sacrosanto
del judaismo: la Ley y el Templo». [Antonio Pifiero]

PABLO, UN JUDIO MESIANICO

Segovia, Carlos A.: Por una interpretaciéon no cristiana de Pablo de Tarso. El
redescubrimiento contempordneo de un judio mesianico. [Publicado en edicion
electrénica en los e-books de Amazon].

Segun Segovia, Pablo, a diferencia de lo que ensefia la Iglesia en general, no
abandonod jamas el judaismo, sino que buscé incorporar a los paganos a Israel
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ante el fin de los tiempos. Entonces, éifue Pablo «cristiano» conforme al
significado que habitualmente asignamos a este término? De ningln modo
pudo ser algo que todavia no existia, y que habria de formarse plenamente
siglos mas tarde.

Sin duda, después de Pablo, se desarrolld un pensamiento que se creyod
heredero de su teologia, pero que en realidad la malinterpretd, dando asi
como resultado el nacimiento de una nueva religion que el Apdstol jamas
habria saludado con gozo.

Cristo es para Pablo Unicamente la via que tenian los gentiles para
incorporarse a Israel, cuya restauracion final estaba en ciernes; los judios, sin
embargo, tenian ya la Alianza, y en ese sentido no necesitaban a Cristo: no
tenian que creer en él necesariamente para salvarse. Pero debian, a la vez,
aprovechar la oportunidad que él les brindaba, como Mesias al final de los
tiempos, de reconciliarse con Dios y ser la luz de las naciones, para que estas
se salvaran también adorando al Dios de Israel.

Por ello puede decirse que el Apostol suscribe la existencia de una «doble via
para la salvacién»: una para los judios y otra para los gentiles.

Pablo, sobre todo en Romanos, dirige al respecto una doble y simultanea
advertencia a los paganos convertidos y a los judeocristianos. Los paganos
conversos no deben creerse superiores a los judios ya cristianos porque estos
ultimos sigan aferrados a unas costumbres de su ley ancestral, que para ellos,
gentiles convertidos,

estaba ya superada. Y los segundos, los judeocristianos, no debian sentirse
superiores a los gentiles conversos, ni tampoco a aquellos otros judios que no
habian aceptado a Cristo, pues poseian ya la Alianza de Dios con Abrahan, su
progenitor, que les bastaba para salvarse sin convertirse en cristianos.

El fundamento de esta doble advertencia de Pablo choca con la tesis cristiana,
segln la cual no hay salvacién fuera de la Iglesia.

Defiende también Segovia que la incorporacion de los gentiles a Israel no fue
una preocupacién unicamente de Pablo, sino una constante a lo largo de la
historia del judaismo anterior al rabinico, interés que llegd en ocasiones a
enfrentar a unos grupos judios con otros. El nacimiento de la apocaliptica, con
la doctrina de la reordenacion del universo al final de los tiempos, estuvo de
algun modo ligado a esa controversia. Los textos que sugieren que, al final,
las naciones se incorporaran a Israel son numerosos y de muy diferente
indole: proféticos, narrativos, liturgicos, simbdlicos, etc.

Por otra parte, algunos de esos textos apuntan a la necesidad de una misién
a los gentiles previa a la consumacion de todas las cosas para la integracion
de los paganos en Israel en igualdad de condiciones con los judios. Es esta la
idea que Pablo retoma y amplia reflexionando sobre el alcance de las
promesas de Dios a Abrahan, de las que los gentiles son también
destinatarios.

Respecto a Jesus como Mesias, sefala Segovia que, a diferencia de otros
autores neotestamentarios, Pablo elude identificar nominalmente a Cristo con
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el «Hijo del hombre» (segln Segovia, este mesias de origen celeste era propio
de la apocaliptica judia que habia formado ya tal concepto), si bien atribuye a
Cristo ciertos rasgos propios del Hijo del hombre y del Mesias de origen
davidico en su funcidn de juez del final de los tiempos.

Pablo es, por lo tanto, deudor del mesianismo judio prerrabinico vy
apocaliptico, cuyo repertorio de figuras mesianicas -regias, sacerdotales,
proféticas, juridicas, didacticas y carismaticas, ya sean humanas o
sobrehumanas, historicas o legendarias— permite encuadrar en su contexto
los origenes ideoldgicos del cristianismo en tanto que fendmeno
especificamente judio.

En este caso, la Unica innovacion consistiria simplemente en haber identificado
al Mesias con Jesus de Nazaret. Lo que Pablo aporta al mesianismo es, sobre
todo, la idea de que el Mesias, aceptando voluntariamente su muerte, habria
retrasado su llegada definitiva para dar asi oportunidad al arrepentimiento de
judios y gentiles por igual. De lo contrario todos se habrian condenado. Ese,
y no otro, es el significado soterioldgico que, segun Pablo, hay que asignar a
la muerte de Jesus, la cual no reviste, en definitiva, y en contra de lo

que suele pensarse, caracter sacrificial alguno.

Sostiene también Segovia que no es posible interpretar la peculiar cristologia
paulina en funcion de las categorias de la cristologia johanica reelaborada por
la Iglesia nicena y constantinopolitana, para las que Cristo es preexistente y
de naturaleza divina.

Tampoco es adecuado proyectar sobre esa naturaleza tales o cuales conceptos
extraidos de los cultos mistéricos del helenismo, o ideas del gnosticismo, con
los que la relacion de la teologia paulina es, a lo sumo, indirecta.

Basta con la evolucidon del judaismo hasta el siglo I d. C. para explicar una
figura como la de Pablo. El judaismo del periodo del Segundo Templo no fue
univoco, sino que su diversidad fue tal que debe hablarse siempre de
«judaismos», en plural, cada uno con sus ideas y textos caracteristicos.

El redescubrimiento del corpus de escritos hoy conocido como 1 Henoc ha
sido clave en este sentido, puesto que ha permitido adelantar en el tiempo los
origenes de la apocaliptica, parte importantisima de ese judaismo pluriforme
que constituye la base

Unica de Pablo, y delimitar mejor la ideologia de aquella, centrada en la
esperanza de una intervencién divina capaz de alterar el curso de la historia,
frente al ritualismo de los sacerdotes que se creian descendientes de Sadoc,
el sacerdote de David, basado a su vez en el funcionamiento normalizado del
Templo.

A causa de la amenaza extranjera y del descontento ante la politica de los
gobernantes judios, que alcanzd su cenit a mediados del siglo II a.C, esa
esperanza de un final feliz se extendié a numerosos grupos religiosos judios,
preparando asi el camino del que habria de surgir después el movimiento de
Jesus, y el de su intérprete Pablo, que no fueron sino los impulsores de uno
mas entre otros grupos judios cuyas raices apocalipticas son innegables.
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De ahi que deba contemplarse el «cristianismo», antes de que reciba ese
nombre, es decir, en los momentos en que Pablo estaba predicando a Jesus
Mesias a los gentiles, como un fendmeno rigurosamente judio que reelaboré
una serie de ideas de indole apocaliptica y sacerdotal no recogidas, en cambio,
por el judaismo rabinico.

En consecuencia, Segovia sostiene que la tesis de una divisién inicial entre un
cristianismo todavia judio y otro ya gentil -divisién de la que, supuestamente,
las cartas de Pablo nos suministrarian el mas temprano de los testimonios-
no se sostiene. Hay mas bien que preguntarse cdmo intervino Pablo en
relacion con el movimiento de Jesus y de sus primeros discipulos.

La hipotesis de Segovia es que el Apdstol se propuso muy probablemente
devolver a la apocaliptica sus raices en los textos de los profetas, sobre todo
el tercer Isaias, y su inicial preocupacién por la incorporacion de los gentiles
al final de los tiempos. De ese modo dio un impulso nuevo y de mayor alcance
al movimiento de Jesus, oponiéndose incluso a quienes, formando parte de él
—ciertos judeocristianos o prosélitos—, pensaban quizd que sélo ellos se
salvarian, y que la restauracidon de Israel y la llegada del reino de Dios, que
Jesus habia anunciado, nada tenia que ver con los paganos si permanecian
como tales.

Respecto a la ley mosaica, Segovia defiende que Pablo jamas la denostd por
si misma, como si no tuviera ya ningun sentido. Y aun en el caso de que Pablo
en sus cartas hubiera criticado la Ley oponiendo a ésta la gracia de Dios —que
lo hace con expresiones muchas veces ambiguas y condicionado por los
artificios retoricos que debia emplear hacia sus lectores gentiles—, su postura
no podria considerarse de ningun modo antijudia: no habria razén alguna para
pensar que el Apdstol se habria situado, en este punto, fuera del judaismo.

Defiende asi Segovia que hay notables precedentes de la postura paulina de
una minoracién del valor de la Ley como instrumento salvifico absoluto. 1
Henoc y sus seguidores casi ignoraron la ley mosaica, seguramente por
considerarla ineficaz, centrando mas bien su atencion en la necesidad de una
intervencion divina en la historia capaz de enderezar su curso. Otros
precedentes de una postura ambigua hacia la Ley, anteriores a Pablo, son el
Documento arameo de Levi, que cuestiona las normas sacerdotales asociadas
a la Ley y a sus representantes. Igualmente, el Testamento de Levi muestra
Sus reservas respecto a tales normas. El Libro de Job parodia a su vez la idea
de que las buenas obras son siempre premiadas, criticando de ese modo la
ingenuidad inherente a todo paradigma retributivo.

2 Samuel, 7 y otros textos biblicos afines sostuvieron que, por encima de la
Ley, e incluso de la Alianza, estan la misericordia y la gracia de Dios, cuyos
favores son poco menos que incondicionales.

IV Esdras, compuesto poco después de Pablo, retoma esta uUltima idea y
atestigua su importancia en un momento critico: la destruccidon del templo de
Jerusalén. Paralelamente, Ben Sira (el autor del Eclesiastico) y el andénimo
escritor que esta detras del libro de Baruc apelan ante todo a la misericordia
de Dios, mientras que diversos Salmos candnicos y apdcrifos y, de manera

Despliegue historico del cristianismo — www.hispanoteca.eu 63



especialmente importante, los Himnos de Qumran, insisten en la idea de que
la justicia de Dios y el arrepentimiento del hombre van de la mano.

Pablo no criticod la Ley en nombre de la gracia: simplemente entendid que la
primacia en el plan salvifico de Dios correspondia a la gracia y que era por
medio de ella como podian integrarse en Israel quienes, por su condicidn
étnica y religiosa, no disponian de la Ley, los gentiles. Su intuicion consistio
en advertir que la Ley tiene un alcance determinado, pero también, y por lo
mismo, sus limites. No faltaron, pues, a estas ideas precedentes internos en
el judaismo.

Como puede observarse, Segovia defiende un conjunto de directrices en la
exégesis paulina que para el lector espafiol son ciertamente novedosas: ante
todo, que Pablo no fue un cristiano y que, consecuentemente, no traté jamas
de fundar una nueva religion distinta del judaismo. La relacién establecida por
Pablo entre el Mesias, Israel y la incorporacién o, mejor, injerto de los gentiles
en Israel es también puramente judia... y apocaliptica. Pablo es un judio
integral.

¢PABLO FUNDADOR DEL CRISTIANISMO?

«Puede decirse que Pablo puso los fundamentos ideoldgicos que mas tarde,
por obra de sus seguidores, conducirian a la fundacidn del cristianismo.

Todo apunta a un Pablo que tuvo mucho que ver con la construcciéon y
propagacién de un Jesus considerado ante todo como el “Cristo celestial”, en
cuanto contrapuesto al JesuUs de la historia. Ahora bien, la respuesta a la
pregunta sobre el fundador del cristianismo deberia ser una breve y sencilla
negacién, partiendo de las ideas acerca de la fidelidad de Pablo al judaismo.

Jamas se le pasé por la cabeza a Pablo fundar religién alguna. Aun siendo
consciente de cuan personales eran sus concepciones sobre Jesus --al fin y al
cabo eran producto de una revelacion privada del Padre acerca del Hijo-, el
Apdstol no piensa en absoluto que esté fundando una religion nueva, ni
tampoco entraba en sus propodsitos. Pablo tendria por loco a quien esto
opinara de él, puesto que él no deseaba otra cosa que vivir su judaismo
plenamente en el Mesias de Israel». [Antonio Pifiero]

INTERPRETACION NO CRISTIANA DE PABLO DE TARSO

La hipdtesis de Carlos Segovia (Por una interpretacion no cristiana de Pablo
de Tarso. El redescubrimiento contemporaneo de un judio mesianico),
adelantada en los ultimos afnos por autores como K. Stendahl, LI. Gaston, J.
Gager, N. Elliot, W. Campbell, S. Stowers, M. Nanos, P. Eisenbaum, C. Johnson
Hodge, P. Fredriksen y D. Rudolph (partidarios, todos ellos, del que viene
llamandose el "nuevo enfoque radical" sobre la figura del Apdstol), es la
siguiente: Pablo -a diferencia de lo que ensena la Iglesia- no abandoné el
judaismo, sino que buscé incorporar a los gentiles a Israel en calidad de hijos
adoptivos de Abraham instandolos a cooperar con los judios en la preparacion
del reino de Dios. Con ello, afirma el autor radicalizando adin mas la
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perspectiva ganada por el nuevo enfoque, Pablo no sélo se opuso a cualquier
presuncidon gentil ante la resistencia de Israel a creer en la llegada del mesias,
sino a quienes pensaban que no todo Israel se salvaria -y de antemano, por
tanto, a la idea segun la cual no hay salvacion fuera de la Iglesia. Este
innovador libro busca, asi pues, liberar a Pablo de su tradicional interpretacion
cristiana examinando a tal fin las raices judias del mesianismo paulino y la
identidad de sus oponentes. Pablo no hizo de Jesus un ser divino ni interpretd
su muerte en términos sacrificiales, y que quienes se opusieron a su misién
fueron, ante todo, ciertos prosélitos o gentiles conversos al judaismo.

Comentario de Antonio Pinero:

«Segun Segovia, Pablo, a diferencia de lo que ensena la Iglesia en general,
no abandond jamas el judaismo, sino que busco incorporar a los paganos a
Israel ante el fin de los tiempos. Entonces, éfue Pablo «cristiano» conforme al
significado que habitualmente asignamos a este término? De ningln modo
pudo ser algo que todavia no existia, y que habria de formarse plenamente
siglos mas tarde.

Sin duda, después de Pablo, se desarroll6 un pensamiento que se creyd
heredero de su teologia, pero que en realidad la malinterpretd, dando asi
como resultado el nacimiento de una nueva religion que el Apdstol jamas
habria saludado con gozo.

Cristo es para Pablo Unicamente la via que tenian los gentiles para
incorporarse a Israel, cuya restauracion final estaba en ciernes; los judios, sin
embargo, tenian ya la Alianza, y en ese sentido no necesitaban a Cristo: no
tenian que creer en él necesariamente para salvarse. Pero debian, a la vez,
aprovechar la oportunidad que él les brindaba, como Mesias al final de los
tiempos, de reconciliarse con Dios y ser la luz de las naciones, para que estas
se salvaran también adorando al Dios de Israel. Por ello puede decirse que el
Apodstol suscribe la existencia de una «doble via para la salvacién»: una para
los judios y otra para los gentiles.

Pablo, sobre todo en Romanos, dirige al respecto una doble y simultanea
advertencia a los paganos convertidos y a los judeocristianos. Los paganos
conversos no deben creerse superiores a los judios ya cristianos porque estos
ultimos sigan aferrados a unas costumbres de su ley ancestral, que para ellos,
gentiles convertidos, estaba ya superada. Y los segundos, los judeocristianos,
no debian sentirse superiores a los gentiles conversos, ni tampoco a aquellos
otros judios que no habian aceptado a Cristo, pues poseian ya la Alianza de
Dios con Abrahan, su progenitor, que les bastaba para salvarse sin convertirse
en cristianos. El fundamento de esta doble advertencia de Pablo choca con la
tesis cristiana, segun la cual no hay salvacién fuera de la Iglesia.

Defiende también Segovia que la incorporacidn de los gentiles a Israel no fue
una preocupacién Unicamente de Pablo, sino una constante a lo largo de la
historia del judaismo anterior al rabinico, interés que llegd en ocasiones a
enfrentar a unos grupos judios con otros. El nacimiento de la apocaliptica, con
la doctrina de la reordenacién del universo al final de los tiempos, estuvo de
algin modo ligado a esa controversia. Los textos que sugieren que, al final,
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las naciones se incorporaran a Israel son numerosos y de muy diferente
indole: proféticos, narrativos, litlrgicos, simbdlicos, etc.

Por otra parte, algunos de esos textos apuntan a la necesidad de una mision
a los gentiles previa a la consumacién de todas las cosas para la integracién
de los paganos en Israel en igualdad de condiciones con los judios. Es esta la
idea que Pablo retoma y amplia reflexionando sobre el alcance de las
promesas de Dios a Abrahdn, de las que los gentiles son también
destinatarios.

Respecto a Jesls como Mesias, sefala Segovia que, a diferencia de otros
autores neotestamentarios, Pablo elude identificar nominalmente a Cristo con
el «Hijo del hombre» (segun Segovia, este mesias de origen celeste era propio
de la apocaliptica judia que habia formado ya tal concepto), si bien atribuye a
Cristo ciertos rasgos propios del Hijo del hombre y del Mesias de origen
davidico en su funcién de juez del final de los tiempos.

Pablo es, por lo tanto, deudor del mesianismo judio prerrabinico vy
apocaliptico, cuyo repertorio de figuras mesianicas -regias, sacerdotales,
proféticas, juridicas, didacticas y carismaticas, ya sean humanas o
sobrehumanas, histdricas o legendarias- permite encuadrar en su contexto
los origenes ideoldgicos del cristianismo en tanto que fendmeno
especificamente judio.

En este caso, la Unica innovacidn consistiria simplemente en haber identificado
al Mesias con JesuUs de Nazaret. Lo que Pablo aporta al mesianismo es, sobre
todo, la idea de que el Mesias, aceptando voluntariamente su muerte, habria
retrasado su llegada definitiva para dar asi oportunidad al arrepentimiento de
judios y gentiles por igual. De lo contrario todos se habrian condenado. Ese,
y no otro, es el significado soterioldgico que, segun Pablo, hay que asignar a
la muerte de Jesus, la cual no reviste, en definitiva, y en contra de lo que
suele pensarse, caracter sacrificial alguno.

Sostiene también Segovia que no es posible interpretar la peculiar cristologia
paulina en funcion de las categorias de la cristologia johanica reelaborada por
la Iglesia nicena y constantinopolitana, para las que Cristo es preexistente y
de naturaleza divina.

Tampoco es adecuado proyectar sobre esa naturaleza tales o cuales conceptos
extraidos de los cultos mistéricos del helenismo, o ideas del gnosticismo, con
los que la relacién de la teologia paulina es, a lo sumo, indirecta.

Basta con la evolucidn del judaismo hasta el siglo I d. C. para explicar una
figura como la de Pablo. El judaismo del periodo del Segundo Templo no fue
univoco, sino que su diversidad fue tal que debe hablarse siempre de
«judaismos», en plural, cada uno con sus ideas y textos caracteristicos.

El redescubrimiento del corpus de escritos hoy conocido como 1 Henoc ha
sido clave en este sentido, puesto que ha permitido adelantar en el tiempo los
origenes de la apocaliptica, parte importantisima de ese judaismo pluriforme
que constituye la base
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Unica de Pablo, y delimitar mejor la ideologia de aquella, centrada en la
esperanza de una intervencion divina capaz de alterar el curso de la historia,
frente al ritualismo de los sacerdotes que se creian descendientes de Sadoc,
el sacerdote de David, basado a su vez en el funcionamiento normalizado del
Templo.

A causa de la amenaza extranjera y del descontento ante la politica de los
gobernantes judios, que alcanzdé su cenit a mediados del siglo II a.C, esa
esperanza de un final feliz se extendid a numerosos grupos religiosos judios,
preparando asi el camino del que habria de surgir después el movimiento de
Jesus, y el de su intérprete Pablo, que no fueron sino los impulsores de uno
mas entre otros grupos judios cuyas raices apocalipticas son innegables.

De ahi que deba contemplarse el «cristianismo», antes de que reciba ese
nombre, es decir, en los momentos en que Pablo estaba predicando a Jesus
Mesias a los gentiles, como un fendmeno rigurosamente judio que reelaboré
una serie de ideas de indole apocaliptica y sacerdotal no recogidas, en cambio,
por el judaismo rabinico.

En consecuencia, Segovia sostiene que la tesis de una divisidn inicial entre un
cristianismo todavia judio y otro ya gentil —-divisidon de la que, supuestamente,
las cartas de Pablo nos suministrarian el mas temprano de los testimonios-
no se sostiene. Hay mas bien que preguntarse como intervino Pablo en
relacién con el movimiento de Jesus y de sus primeros discipulos.

La hipdtesis de Segovia es que el Apostol se propuso muy probablemente
devolver a la apocaliptica sus raices en los textos de los profetas, sobre todo
el tercer Isaias, y su inicial preocupacion por la incorporacién de los gentiles
al final de los tiempos. De ese modo dio un impulso nuevo y de mayor alcance
al movimiento de Jesus, oponiéndose incluso a quienes, formando parte de él
—ciertos judeocristianos o prosélitos—, pensaban quizd que sélo ellos se
salvarian, y que la restauracién de Israel y la llegada del reino de Dios, que
JesuUs habia anunciado, nada tenia que ver con los paganos si permanecian
como tales.

Respecto a la ley mosaica, Segovia defiende que Pablo jamas la denosté por
si misma, como si no tuviera ya ningun sentido. Y aun en el caso de que Pablo
en sus cartas hubiera criticado la Ley oponiendo a ésta la gracia de Dios —que
lo hace con expresiones muchas veces ambiguas y condicionado por los
artificios retéricos que debia emplear hacia sus lectores gentiles—, su postura
no podria considerarse de ningin modo antijudia: no habria razén alguna para
pensar que el Apdstol se habria situado, en este punto, fuera del judaismo.

Defiende asi Segovia que hay notables precedentes de la postura paulina de
una minoracién del valor de la Ley como instrumento salvifico absoluto. 1
Henoc y sus seguidores casi ignoraron la ley mosaica, seguramente por
considerarla ineficaz, centrando mas bien su atencién en la necesidad de una
intervencion divina en la historia capaz de enderezar su curso. Otros
precedentes de una postura ambigua hacia la Ley, anteriores a Pablo, son el
Documento arameo de Levi, que cuestiona las normas sacerdotales asociadas
a la Ley y a sus representantes. Igualmente, el Testamento de Levi muestra
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Sus reservas respecto a tales normas. El Libro de Job parodia a su vez la idea
de que las buenas obras son siempre premiadas, criticando de ese modo la
ingenuidad inherente a todo paradigma retributivo.

2 Samuel, 7 y otros textos biblicos afines sostuvieron que, por encima de la
Ley, e incluso de la Alianza, estan la misericordia y la gracia de Dios, cuyos
favores son poco menos que incondicionales.

IV Esdras, compuesto poco después de Pablo, retoma esta ultima idea y
atestigua su importancia en un momento critico: la destruccion del templo de
Jerusalén. Paralelamente, Ben Sira (el autor del Eclesiastico) y el andénimo
escritor que esta detras del libro de Baruc apelan ante todo a la misericordia
de Dios, mientras que diversos Salmos candnicos y apdcrifos y, de manera
especialmente importante, los Himnos de Qumran, insisten en la idea de que
la justicia de Dios y el arrepentimiento del hombre van de la mano.

Pablo no criticod la Ley en nombre de la gracia: simplemente entendid que la
primacia en el plan salvifico de Dios correspondia a la gracia y que era por
medio de ella como podian integrarse en Israel quienes, por su condicion
étnica y religiosa, no disponian de la Ley, los gentiles. Su intuicidon consistid
en advertir que la Ley tiene un alcance determinado, pero también, y por lo
mismo, sus limites. No faltaron, pues, a estas ideas precedentes internos en
el judaismo.

Como puede observarse, Segovia defiende un conjunto de directrices en la
exégesis paulina que para el lector espafiol son ciertamente novedosas: ante
todo, que Pablo no fue un cristiano y que, consecuentemente, no traté jamas
de fundar una nueva religién distinta del judaismo. La relacién establecida por
Pablo entre el Mesias, Israel y la incorporacion o, mejor, injerto de los gentiles
en Israel es también puramente judia... y apocaliptica. Pablo es un judio
integral».

PABLO DE TARSO A LA LUZ DE LOS MANUSCRITOS DEL MAR MUERTO

Las cartas de Pablo han recibido una luz nueva con los descubrimientos de los
manuscritos del Mar Muerto en los afios cuarenta del siglo XX. Concepciones
aparentemente novedosas en la teologia paulina tienen sorprendentes
paralelos en textos de los manuscritos del Mar Muerto.

Segun el profesor Antonio Pifiero, las principales similitudes o concomitancias
son las siguientes:

1) El acento en la casi irremisible situacién de pecado del ser humano, esa
"criatura de barro, en pecado desde el seno materno y en iniquidad
culpable hasta la vejez" es muy parecido en Pablo y en los Manuscritos.

2) El tema de la nueva creacion, es decir, el fin de un mundo periclitado o
del hombre viejo y la constitucion de un hombre nuevo gracias a la
nueva alianza instaurada por la muerte de Jesus.

3) La comunidad de fieles como un templo de Dios, en el que los fieles son
los "santos entre los que conviven los angeles".
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4) Hay un cierto dualismo ético (propio de la moral humana) y cosmolégico
(batalla cdosmica entre el Bien y el Mal) en Qumran similar al que
observamos en Pablo y en el IV Evangelio. En Pablo especialmente la
“carne” mala parece personificada en Pablo como si fuera un principio
cosmico. En ello se notaria una cierta influencia del platonismo
vulgarizado en su distincién radical idea/espiritu = bueno, real; materia
/carne = mala, mero reflejo del mundo superior; por tanto, imperfecto,
por ser reflejo. El culpable de todo lo malo de la carne es el Pecado como
se indica en Rom 7: 18-20.

5) En especial, el teologuema central paulino de la justificacion por la fe.
Tanto Pablo como el Maestro de Justicia de Qumran confian en la
"justicia de Dios", gracias a la cual el ser humano recibe una justificacién
que nunca podria alcanzar por si mismo.

«Sin duda alguna, los manuscritos del Mar Muerto nos han hecho ver que las
lineas teoldgicas de Pablo, las del Maestro de Justicia y la de la Regla de la
Comunidad se entrecruzan.

El concepto de la salvacion en Pablo no es reductible a la teologia del Antiguo
Testamento, de la literatura judia helenistica o de los escritos de Qumran.
Esta concepcién puede resumirse asi:

1. Condicién moral de la humanidad desesperada y sin remedio;
2. Descenso de un salvador divino a un cuerpo humano;
3. Muerte violenta, en cruz, del salvador divino;

4. Resurreccién y confirmacion de la divinidad e inmortalidad del salvador
crucificado;

5. Expiacion vicaria de los pecados de la humanidad efectuada por la muerte
del salvador. Esta expiacion se hace efectiva en aquellos que tienen fe en el
significado y eficacia de esa muerte redentora;

6. Promesa de resurreccion e inmortalidad para los creyentes en el salvador".
Dentro de estos puntos la investigacién considera centrales: a) la figura de un
hijo de Dios, que padece, muere y resucita; junto con b) el envio a la tierra,
encarnado, de un ser preexistente que actia como salvador.» [Antonio Pinero]

«No tenemos ni idea cudl fue exactamente la predicacién oral de Pablo en las
semanas, meses 0 afos que estuvo en sus comunidades, y que —apresurado
por el fin del mundo inminente segun él creia— escribié solo lo que era mas
perentorio para sus comunidades.

Pablo jamas fue perseguido por los judios a causa de su cristologia (doctrina
de Jesus como cristo o mesias), sino por sus interpretaciones de la Ley y su
aplicaciéon a los gentiles/paganos conversos a la fe en Jesus.

Pablo se apoya en ideas judias de la época que han dejado muy poco rastro
por escrito. En concreto: la Ley no es simple, sino compleja y se divide en dos
partes: una universal y eterna, obligatoria para todos, incluso para los gentiles
0 paganos; otra especifica y temporal, y que afecta a los judios miembros de
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la Alianza, pero a no los gentiles. Y esta idea se complementa con otra, a
saber, que el Mesias, por dispensacidén divina, tiene poder para cambiar la Ley
en época mesianica, es decir, en la que creia vivir Pablo.» [Antonio Pifero]

«Grecia y Roma, la gentilidad a la que se enfrente San Pablo poseian otras
religiones, entre ellas, religiones de misterios, con ritos de iniciacién, etc. San
Pablo no duda en adoptar unas veces su vocabulario: revestirse de un
indumento, adopcién, fuerza o poder de Dios, etc. Otras veces recoge frases
que eran theologumena en Grecia, tales como “En El (en Dios) vivimos, nos
movemos y somos” (de un poema de Epiménides), “de la raza de Dios somos”
(de un himno de Cleantes a Zeus), etc. Otras veces incluso adopta filosofemas
estoicos, como la distincién entre espiritu, psique y cuerpo, 1 Tes 5, 23: “El
Dios de la paz os santifiqgue cumplidamente, y que todo vuestro espiritu,
vuestra alma y vuestro cuerpo se conserven sin mancha para la venida de
nuestro Senor Jesucristo”. No es un sincretismo, sino la adopcion de vocablos
y conceptos para llenarlos de un sentido nuevo.

Frente a la gentilidad Pablo va a desarrollar una cristologia casi totalmente
desvinculada de los caracteres puramente semiticos que ofrecia todavia la
predicacion apostdlica en Jerusalén. San Pablo desarrolla una cristologia, una
antropologia y una soteriologia de caracter expresamente universal.» [Zubiri,
2017: 193-194]
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